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VYBRANA TEMATA Z FRANTISKANSKE SPIRITUALITY |l

Poté, co jsme se v prviasti kurzuVybrana témata z frantiSkanské spiritualitywdnovali
FrantiS8ko¥ vztahu k Bohu (FrantiSkovo chapani Boha Otce, JeZiSe KristahBlgvatého,
Boziho slova (a bylo by na méstiodat jest jeho vztah k antlim a k P. Marii), se budeme
nyni (v kurzuVybrana témata z frantiSkanské spirituality VEnovat FrantiSkovym vztaim
na horizontalni arovni: spaltaym jmenovatelem a hlavni charakteristikou je bdatrstvi .
Nejprve zandtime pozornost ke vztém uvnit¥ fraternity menSich brat a poté zminime
jim prozivané univerzalni bratrstvi. Zde je pateba zminit souvislost s dalSim pro
frantiSkanstvi charakteristickym rysem, jimzZ rj@norita. O tomto rozniru frantiSkdnskeé
spirituality pojedname nejen v souvislosti vatahezi bratry, alevaci vSem lidem Poté by
bylo na mist promluvit o FrantiSko¥ vztahu nejen k ostatnim lidem, ale i k8emu
stvoireni. Pokusime se hledat souvislost mezi minoritouchaudobou, dalSi typickou
evangelijni ctnosti, s FrantiSkem ¢egtji spojovanou. Konéné tretim samostatnym
pokratovanim bude témkajicnosti (v kurzu nazvanérrrantiSkanska kajicnostneba i ona
je pro frantiSkanské hnuti typickym znakem. VSim&remeé vztahu k Bohu a bliznim i
vztahu k sok® samému

1 Bratrsky zivot podle sv. FrantiSka

Nejprve tedy pojedname o bratrstvi, nébano je jakymsi zakladem, zmoz vyiistaji
vSechny dalSi ctnosti, z nichzkterym budeme &novat pozornost.

Diive neZ pojedndme o frantiSkanské fratérmiminime se kratce o vyvoji bratrstvi
obecrt a poté se za#time na FrantiSka a jeho prvni bratry, na jeho siasdectvi prvnich
Zivotopisdi.

Snad o vas plati to, co napsal sv. Paveltlanim do Solus: ,O bratrské lasce neni
treba vam psat: #h sam vas pali, abyste se navzajem milovali; a ukazujete toteskd
vSem bratim...“, atento kurz mozn& bude slouZit jen k tomu, abychenswatym Pavlem
zopakovali: ... ale povzbuzujeme vas, bfiataby u vas dch projevi lasky stale vice
pribyvalo a abyste to pokladali zaossvé cti, Ze budete Zit pok&jplnit svoje povinnosti a
Zivit se praci svych rukou..(1Sol 4,9-11).

1.1 Vyvoj pohledu na dileZitost bratrstvi a komunity

1.1.1 Spol&enstvi, bratrstvi ve SZ a NZ

V Pismu se slovobyratrstvi® vyskytuje velmi Zidka, a to az v pozgsich souvislostech.
Prevlada vSak pouzivani konkrétniho slowaatr “ nebo ,sestrd’ (bratr je osoba, bratrstvi je
vlastnost).

Kdo je bratr? Za bratra je povazovan jakesny bratr tak p/fibuzny(Gn 13,8),pritel
(Gn 29,4, 2 Sam 1,25-26¢ P7,17), dal&kolega(Ezd 6,20, 2 Krn 13,15krajan (Lv 17,18, Dt
15,2.12) spojened1 Kral 9,13).

Zid ve SZvénuje rad bratrsky cit kazdému, kdo je jako on. @bslava ,bratr" je totiz
omezen na ifislusniky naroda s vyjimkou spojeéngsrv. pozdni 1 Mak 12,10.17, kde se
objevuje shvko ,bratrstvi“). Bratrstvi ve SZ se tyka jen jeitkategorie osob a vyuje
vdechny ostatniZidé SZ se citi bytbratry , protoZe jsou détmi téhoZ otce Abrahama Vigi
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cizincim se v3ak objevuje diskriminace. JeZi§ polemizegjeZgly (Jan 8,33-42, spor o
otcovstvi Abrahamovo: ,nas otec je Abraham... Jeaifo: ,Kdybyste byli &ti Abrahamovy,
jednali byste jako on... J&di neni 50 a vidl jsi Abrahama...” najit). Bh vSak n&zuje dbat i
na vztahy k fistthovalaim, cizinaim... doplnit

Od 4. kap. knihy Geneze Jastorie télesnych bratfi popisovana &sinou negativré (Ize
pozorovatdisledky hfichu): Gn 4,1-16Kain a Abe] Gen 25,20-26; 27,41-4%kzau a Jakob
Gen 37:Josef a jeho brat.*

Vsuvka: Kain a Abel (Gen 4,1-6)drama bratrstvi: neuznani rozdilnosti

Klasicka interpretace Gryvku: Kain je zly, Abeldebry. Protoze Kain attuje zIé \&ci a Abel
dobré. Takto se vykladal uryvek rabiny a tak jejgira i NZ: (srovlJn 3,11nn):
»~Neni z Boha, kdo rni spravedinost a nemiluje svého bratra. Netw je z\¥st,
kterou jste slySeli od gatku: abychom se navzajem milovali. Ne jako Kaberk byl zd’abla
a zabil svého bratra. A ptcho zabil? ProtoZe jeho vlastni skutky byly zléekid bratrovy
spravedlivé.”

Tato interpretace pi#buje obhdjit Boha, ktery ng@l Kainovu ol&t’, proto obviuje
Kaina. Problém je vS8ak mozna nejen v mylbédsta¥ o Bohu, ale i v nepochopeni bratrstvi.
Kain ma problém a tak zabiji bratra. Bratrstvi kazuje uz od p&htku jako problém,
protoze bratrstviigdstavuje, ukazuje, zviditelje rozdilnost osob.
Rozdily: vek: Kain je starsi.
kultura, zameeni Kain je zerddglec, Abel past¥;
kult: Kain okstuje plody zem, Abel prvorozené ovce.
prijeti z Bozi stranyKainova olst’ negijata, Abelova ano.

Bih &la rozdily, ale nikomu nestrani! Jeho vztah ke Kaid z brai je jiny. Fred
Bohem si jsme rovni, ale nejsme stejnilnBmiluje vSechny, ale kazdého jinakéRteri jsou
vyvoleni, jini ne. Bh ucluje svou milost, své zalibeni naprosto svolkoduh nas miluje
podle naSich zvlastnosti, rozdilnosti, jinakostiidakazdého svym vlastnim &gobem!

Kain si je wdom tohoto rozdilnéhoffstupu Boha &eSi situaci po svem: zabiji bratra.
Kdyby nebylo bratra, 8h by grece miloval jen jeho... Kdyz nebude Abela, bud®wait Bih
jen Kaina. To je pokuSeni, kteréemu Kain nedokadalat.

Bratrstvi bylo a bude problémem. Ten druhy vedteuwytvéi problém. Limituje ndj
Zivotni prostor, uz jen tim samotnym faktem, Zese)e, omezuje mou svobodu, protoze ma
svoboda ko#i tam, kde z&néa jeho svoboda. Mam vzdy @imoznosti -ignorovat to, nebo
integrovat, vstoupit do vztahu.

Uvnitt textu, zda se, je i jiné poselstvi: Kain nebyl.zlho jméno v hebrejStin
znamenaBozZi dar. Eva tofika v Uvodu, jeprvorozeny. (Hebel znamena prazdny, to co
nema konzistenci). Diky Abelovi se z Kaina stavatr

Slovo bratr je v tomto Uryvku 7x.

Bih uprednostnil Abela, miloval ho vytinou laskou. Ma slabost pro tyejmladsi
(srov. Jakub, Josef, David). Ale pravarvorozenych jsou nedotknutelna! &lictvi,
poZzehnani, kontinuita roduKain nezna svou cenu, nefijima rozdilnost, nechape pto
Bih miluje Abelajinak nez jeho.

1 O dvojicich brat v knize Genesis srv. LALONSO SCHOKEL, ,Dov’é tuo fratello?” Pagine di fraternita nel
libro della Genesi(Brescia 1987).
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Bih Kaina neodmita, ale tgdnostiuje Abela. Mluvi v3ak ke Kainovi, jeho vddva,
pokuje. To on je pednttem BoZzi starostlivosti. O ép se Bih ,boji*, aby nepodlehl
pokuSeni. Je velkym darem byednttem BoZiho z4jmu (viz n@pMarta a Maria).

PokuSeni aitich rozklizi osobnost, vrazdou bratra je ifijefi svého mista v komuwit
neocewni dafi mych a jehoKazdy kdo nenavidi svého bratra je vrah

Kain Zije v nés... 7x bratr, 7x Abel, 12x Kainje.v textu zmign.

Kain 12x - to jsou vSechny kmeny lIzraele, my vSichn

Abel je plnost — i ve své slabosti.

Kain zistava pod ochranou BoZzi.

Zene Nod - pry v gekladu je zem omylhi... Kain nema zemi, vlast, je sam... naSi
zemi je Bih, ztracime fpdu pod nohama, kdyz zabijime bratra...

V Deuteronomiu se piSe o lidu jako o Wit jakousi etiku bratrskych vztatbychom nasli
v Dt 22,1-4:,,Nebudes net@e prihlizet, jak se zathl byk tvého bratra nebo jeho ovce. Vratis
je svému bratru.”.Pozoruhodné zasady najdeme v knimwiticus, v kap.17-26,zvIast pak
kap. 19 a 25

Lev 19, 11-18:,Nebudete krast ani obelhavat a poditadvého blizniho. Nebudete
krive prisahat v mém jménu... Nebude$ utiskovat a odiratosdéliha...NebudeS Zieit
hluchému a slepému nepolozis do cesgkdku, ale budes se bat svého Boha...Nebudes ve
svém srdci chovat nenavist ke svému bratru, alebtréstat blizniho podle prava...”

Lev 25,35-36 ,KdyZ tvj bratr zchudne a nebude moci vedle tebe obstatesijse
ho... Tvij bratr bude Zit s tebotf

Jiné pozoruhodné paséze: Sir 19, 13-17... Za chvalustvi je povazovadalm 133
»Jak dobré a uSené..doplnit“(Augustintika, Ze tento vers zrodil klastery).

Z prostedi chasid je tézpribéh o tom, kdy z&ina den: Kdy korti noc a zaéina den? Kdyz
rozeznas$ ovci nebo kdyZz na stromu rozlisis fiky? MNe.. Noc koti az kdyZz v bliznim
rozeznas bratra - pak ti vzejde slunce @readen.

Bratti v NZ jsouucednici PanaMt 23,8, Sk 1,35, 1 Kor 15,6, Flp 4,1, Zid 2,1Bjatr je ten,
kdo je spojen k Kristermaslouchanim jeho sléin (Mt 12,46-50, Lk 8,19-21). Bratr je
predmetem lasky(Mt 5,22-24, 1 Jn 2,9-10. 3,10-17. 4,20). Bratb|&ni, ktery nema byt
posuzovan, ale ma se mu pomoci a odpustit urdzku7(M5,Rim 14,10-13, Mt 18,15-22).
Bratr méa stejného otce jako Kristugnz je prvni z mnoha bia(Rim 8,29).

Jezi§ u MatouSe mluvi jasn,Kdo je moje matka a kdo jsou moiji bi&t Ukazal na
své uwedniky arekl: "Hle moje matka a moji bréat Neba’ kdocini wili mého Otce v nebesich,
to je mij bratr, ma sestra i matka {Mt 12,48-50).

Hlavnim davodem evangelijniho bratrstvi je JeziSovo zjevenize Bih je Otec Tato
definice je rozhodujicimitvodem bratrstvi podlerks’. poselstvi. Ti, kdo maji Boha za Otce,
jsou si navzajem bratry. Jim je¢ena Mistrova modlitb®tce nas Katecheze po Letnicich
jde jest dal a upesiuje a rozduje pojem bratrstvi (snRim 8,14-16, Gal 4,4-7, 1 Jn 3,1-2...
déti Bozi).

Bratrstvi se zaklada na Kristow piitomnosti. Kristus odkazuje na Otce. Kristus je
bratr, ma dlohu vzoru: jako On dal Zivot za drutad, i jeho @ednici maji dat Zivot za sebe
navzajem. Jako On, mistr, jim souzil, tak i oninsaji navzajem souzit, protoZe jsou si

2 Srov. také BPROIETI ,Se il tuo fratello...cade in miseria...aiutalo (L,35). Realtd e consequenze dell’
essere fratelli per AT. In AA.VVConsacrati per una communione fraterné&/Il Convegno del Claretianum.
Ed Rogate, Roma 1995, ss. 11-57.
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navzajem bratry. Spaseni lidé tvspol€enstvi svym kestnim a velikonénim zapojenim na
Krista (Gal 3,26-27).

Bratrstvi je téZ zaloZeno na jisobeni Ducha sy Diky Duchu sv. mizeme Boha
nazyvat Otcem. V Jeruzalénv den Letnic se vyznam slova bratrstvi rézi&. Petr nini
osloveni ,lidé" na specifické ,brét. Toto pojmenovani bude od té doba ozmeat JeziSovy
u¢edniky. Duch je zékladem bratrstvi ptgwoto, Ze vytvé z nas Bozi &i (Rim 8,15-16),
protoZe nas sjednocuje &ld cirkve (1 Kor 12,12-13)Cirkev je spol&enstvim bratfi a
sester Duch vychovava novy lid,gsobi, Ze se dednici Pana setkavaji a zjigi, Zze si jsou
bratry. Jeruzalémska cirkevni obec, matka vSedhtrdsh, se narodi v den Letnic. Bratrsky
Zivot v obci je obnovovanipdevsim Duchem svatym (Sk 2,42-47).

1.1.2 Vyvoj chapani bratrstvi v Zivoté cirkve

Podle s¢dectvi tradice setkg’ané vzdy nazyvali bratry.

Pojmenovani ,brdt’ v dopise korintskym keg’anim asi 15x pouZzil svKlement
Rimsky (+ 101), podob& ¢leny cirk. obce kvalifikuje jako bratry a sestry. dgnéc
z Antiochie. Sv. Ignac z Antiochie také dopdéuwje Efezadm, aby se stali bratry tim, Ze
budou mili a dobrosrdai i k ttm, kdo nenasleduji Krista.

Vira z bratrstvi mimo to naztaje zpisob Zivota, jak pisélermas (2. pol. 2. st.)
v prorockém dile ,Pasty. Vyzyva v rém, aby ,se zachovavalo bratrstvi“.

Také nap. filozof sv. Justin, umuweny vRimé r. 165 popisuje v prvni obhajéb
kieg’ani obrad zas¥ceni a udava, Ze se gaini nazyvaji bratry.

Zajimavym nititkem, které kvalifikuje osobuiks’ana, je ¥k. Recky apologeta (2.st.)
fika ve své Prostza Keg’any: ,Podle ¥ku pokladame ékteré za syny a dcery, jiné za bratry
a sestry adm nejstarSim prokazujeme Uctu jakoumbca matkarh

Podle sv.lreneje je bratrstvizpisob Zivota kes’. obce, jimz se odliSuje od bluda
(Adversus haereses, kap. 130-202).

Bratrstvi zdiraziuje sv.Augustin, Basil, Jan Zlatousty (ve vykladu na 1 Salika:
,Kdo ma moznost davat almuzny adiédo, je bratrovrah jako Kairf).

Teologické dvody bratrstvi ve svém pojednanilystagogid popisuje sv.Maxim
Vyznavak (580-662):,Blazené vzyvani velkého Boha a Otce, vyslovoviani 'y jediny jsi
svaty’ a toho, co nasleduje¢ast na svatych a Zivotodarnych tajemstvich nazmnajak se
z dobroty naSeho Boha stavame jehtmil sjednocenymi mezi sebou a tedy pokrevnimi
pribuznynti (koluje v nas jedna krev — z Kristovy &i).

Podobri pravoslavny mnictSimeon (949-1022) prohlasuje v jedné invokaci k JeZiSi
Kristu: ,KdyZ se schazime, stdvame se jedinou rodinou,nigsche tvymi bratry

V mnisstvi, by by mélo mnoho forem, je terminologie bratrstvi, jak dokentuji fehole,
jasna a spotma. U Pachomiase misto ,brat" objevuje neosobnijti, kdo Ziji v klaStee".

V feholi Basilové jsou mniSi nazyvani bratry; mniSi jsou krajsou to muzi, kt& maji tyz
umysl a tytéz idealy. Bratrstvi je spéémstvi Zivota, charakterizované sgolgm majetkem,
vzajemnou sluzbou, bratrskymi vztahy, trvalou laska €chto citi nikdo neni vylodgen. |
mnich, ktery se provini, nazyva se stale bratremAudustina se slovo ,braf" vyskytuje
jenom Zidka, gestoZe na bratrstvi kladérdz. U Benedikta&tSina slov ,bratr* nebo ,bréit

zn&i mnichy. | novic je bratr.

Communiofraterna (bratrské spok&enstvi) se v mniSskeé liter&ipoprvé objevuje u
Pachomia (4. st.), kdy skupina mniéhdostala jménohagia koinonid' (svaté spoléenstvi).
Vyraz koinoniaje vzat ze Skuik (Sk 2,42. Znamy popis, ktery podava Lk jéikladem, jak
ma& spoléenstvi vyz#ovat smireni v JeZiSi Kristu (viz nize): Setrvavali v apoStolském
uceni, v bratrském spafenstvi, v [amani chleba a v modlitbach. (...)



M.L.CINCIALOVA, Vybrana témata z frantiSkanské spirituality (duben 2010)

O rekolik staleti pozdji si mniSské spokeenstvi na Zapagd pro réZ Benedikt napsal
svou teholi, fika congregatio (nema nic spotmého s naSimi kongregacemi). V latin
Benedikto¥ je to slovo vygjcené z Vulgéaty. V knihdch Ex a Nm se sloveaongregatio
rozumi BoZzi lid na pochodu pousti. Je telgpad hebrejskéhagahal’, ktery se vieckém textu
LXX piekldda gcclesid. Toto slovo pak pebira i latina ve smysleirkev Podle toho
Benedikg vidi klaSterni spola@enstvi jako uskut&néni cirkve se zvlastnim cirkevnim
uréenim:

1.1.3 Vyvoj chapani bratrstvi v cirkevnich dokumentech

PrestoZe termilbratr je na vysost biblicky, v cirkevnich dokumentecfdeene jen pozvolny
VYVOoj Vv jeho uzivani:

1. vat. koncil témef ignoruje otazku bratrstvi - uziva ternffater pouze n@ mistech
a to v citacich (v dogmatické konstituci o cirRastor aeternué.

Posun v této &ci a jakysi objev bratrského rozm Zivota cirkve znamena. vat.
koncil, kdyZz mj. nap. v 32. kapitole dogmatické konstituce Lumen gent{ilLG), tento vyraz
najdeme hned gkolikrat. Terminfrater se v koncilnich dokumentech objevujetemych
podobach celkemi94 krat (presre: frater 106 X, fraternitas 26 x, fraternus/um49 x a
fraterne12 x°

II. vat. koncil mysli ale i na stoupence jinych nabozenstvi, kiggomina keg’any:
~Nemizeme se obracet v modHtl Bohu, Otci vSech, jestlize odmitdme chovat atrdky
k rekterym lidem, stv@nym podle BoZiho obraz(NAe 5). Cela cirkev je vybizena, aby
spolupracovala na uskdt@&ni vSeobecného bratrstvi (srov. GF8pulorum progressici4).

KdyZz bychom chili vidét dalSi vyvoj v chipéni bratrstvifeholnim Zivo¥, mohli bychom
porovnavat texty Magisteria vigzéhu poslednich 40 let.

V dekretu Il. vat. konciluO pfizpiisobenéobnow i#eh. Zivota (PG se mluvi o
spole&ném Zivot takto:

»-.-Aby se mezi¢leny prohloubily bratrské svazky, maji byt ti, Ktar seiika brati
laici, spolupracovnici nebo podaohntésné zapojeni do Zivota &innosti komunity. Ma se
usilovat o to, aby Zenské spatesti dosply k jedinému druhu sester pokud okolnosti
opravdu nevyZaduji jingeSeni. V tom fipac se ma zachovat jenom ten rozdil mezi osobami,
ktery je dan Wuznosti ¢innosti, knimz jsou jednotlivé sestrycany zvlaStnim BoZzim
povolanim nebo zvlastnimi schopnostni*Q15).

Posun v chapani spéknstvi vyjaduje v kontrastu ktomuto {ec prvnimu
koncilnimu pojednani o zasv. zi¥teden z poslednich cirkevnich dokunteatzasv. Zivat
Znovu z&it od Krista (Ripartire da Crist), kdyZ se pozornost uz ngwije tolik rovnosti
sester uvnit jednoho institutu (to nam dnes jiZijde jaksi samoiejmé), ale obzor se
rozskuje:

.Neni uz moznételit budoucnosti rozptylen Je poteba byt cirkvi, Zit spotee¢
dobrodruzstvi Ducha a nasledovani Kristal®eht si zkuSenosti evangelia¢iise milovat
komunitu a Feholni rodinu jiného institutu stejné jako vlastni. Radosti a trapeni, starosti a
aspechy mohou byt sdileny a gavSem.” RdC30)

% O bratrském spotenstvi benediktinskych klastesrv. A.LOuF, Zit v bratrském spotenstvi. In Benedikt.
seSity¢. 5. O bratrstvi a otcovstvi v RB srov.také VAAGUE, MniSskd komunita, Bened. sesity3.

* Srv. R.AAUBERT- M. GUERET—P.TOMBEUR. Concilium Vaticanum I. Concordance, Index, Listedréquence,
Tables comparatives.ouvain 1977, 55. (Srv. také BROIET!I. ,Se il tuo fratello...”, ss. 11-57 (12).

® Srv. P.DELHAYE — M. GUERET — P. TOMBEUR. Concilium Vaticanum 1. Concordance, Index, Listies
fréquence, Tables comparativé®uvain 1974, 281-283.
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Mezi prvnim dokumentem magisteria o zasv. AY®C) a zmidgném jednim z poslednich
(RdC) najdemeéadu velmi vyznamnych pojednanigdvicich o dalSim vyvoji chapani.

V dokumentu Kongregace pfeholniky a sekularni institutiKontemplativni dimenze
Feholniho Zivota(12.8. 1980) mizemecist pozoruhodna slova:

,Reholni komunita je sama o soteologickou skuténosti, fedmétem kontemplace:
jako spoléenstvi shromazmhé ve jménu Pan jako prava rodina, je svou povahou mistem,
kde je mozné zvldStdosahnout zkuSenosti o Bohu vjeho plnosti &losdt ji jinym.
Vzgjemné pijimani brati vIlasce pispiva k vytvdeni prostedi, které napomaha kazdému
k duchovnimu pokroku” (DC 15).

Komunita jeteologickym mistem protoZe v ni febyva Bih (,Kde jsou dva nebait
shromazdni... Mt 18,20). V podobném duchu o pér let pgedpakuje papez: Bratrské
spoleenstvi vice nez nastrojem Kibému poslani jegeologickym prostoremv remz kazdy
miiZze zakouSet tajemnovitwmnost vzkSeného Pana(VC 41).

PredevSim je pdeba upozornit na jistou novostdodexu kanonického pravgCIC
1983, kde je spoléeny Zivot povazovan zgednu z hlavnich charakteristik Feholniho
Zivota, spolu se sliby evang. rallan. 607 par. 2 , Reholni spolenost je spolénost, v niz
clenové podle vlastniho prava skladajirej@é sliby, doZivotni nebo ¢asné, které se po
vyprSeni doby obnovuiji, a vedou s@algbratrsky zivty.

O smyslu spoliného Zivota se zde piSe toto:

»Bratrsky Zivot vlastni kazdémueholnimu institutu, jenZ spojuje vSechéigny v
jakoby zvlastni rodinu Kristovu, ma byt ugadan tak, aby vzajemnou pomoci kazdému
umoznil naphovani jeho vlastniho povolanBratrské spolefenstvi zakdensné a zalozené
v lasce, pak m& bypiikladem vSeobséahlého (vSechny zahrnujiciho) sheini v Kristu®
(Kan. 602.

Mrivriw s

komunity giklad univerzalniho (vSeobsahlého) gemi v Kristu. (viz dale)

V témZe roce jako CIC vychéazi i dokument Kongregarmaeholniky a sekularni instituty
Elementi esenzial(Podstatné prvkydeni cirkve ofeholnim Zivot se Zetelem na instituty
apostolskyinné, ze dne 31.5. 1983), kde se piSe:

,Zivot ve spoléenstvi je pro zaseeni vieholnim stavu tak teZity, Ze kazd&eholni
osoba v dsledku své profese je Kmu zavazdna, nezavisle na své apoStokéitmiosti...
Schopnost Zit spolény Zivot s jeho radostmi a omezeniig vlastnost podstatna pro
povolani do uritého ¥eholniho institutu. Proto také jerozhodujicim méritkem pro
posouzeni schopnosti ZadatelEE(19.

Vubec poprvé komplexnpojednava o otazce formaiholnilki Smernice pro vychovu v
teholnich institutech z roku 19%btissimum institution?, kde mj. najdeme poZadavek, aby
feholnici byli ,odborniky na spol&enstvit (Pl 25) a také mnohé pdshy o komunit a
vychow k Zivotu ve spoléenstvi €l. 26-28).

NejvyznamigjSim dokumentem tykajicim setfimo problematiky spol@mého Zivota
ieholnild je dokument Congregavit nos in unum Christi amocesky Spoijila nas v jedno
laska Kristovay r. 1994/

® KONGREGACE PRO INSTITUTY ZASYCENEHO ZIVOTA A APOSTOLSKE SPOLENOSTI Potissimum institutioni:
Smernice pro vychovu veholnich institutecl2.2. 1990). InZaswceny Zivot ve glle reformy Il. vatikanského
koncilu.Olomouc: MCM, 1997 ss. 365-420 (dale jen PI).

" KONGREGACE PRO INSTITUTY ZASYCENEHO ZIVOTA A SPOLEINOSTI APOSTOLSKEHO ZIVOTA Congregavit nos

in unum Christi amor(2.2.1994),¢esky: Spojila nas v jedno laska Kristovén Zasw¥ceny zivot ve sitle
reformy II. vatikanského koncilu Olomouc: MCM, 199%. 421- 470 (dale jen CNChA). V témze roce (}994
piSe papez list offpraw na Jubilejni rokJaN PAVEL Il. Tertio milenio advenientépoStolsky list Jana Pavla Il

o priprave na Jubilejni rok 2000Praha: Zvon, 1994 (déle jen TMA).



M.L.CINCIALOVA, Vybrana témata z frantiSkanské spirituality (duben 2010)

Za nejvyznam@Si dokument devadesatych letnujici se otdzce zasseného Zivota,
vV némzZ se nejméhjedna tetina zabyva otazkou bratrstvi (srov. 2. kapitadzvanouSignum
fraternitatis= Znamenf bratrstvi) j¢gba povaZovat papezskou adhoriita consecratd

Podobr v apostolském ligt Novo milenio ineunté je zdiraziovano: V za‘inajicim
tisicileti ped nami stoji veliky Ukol: Chceme-li byrrni BoZimu planu a zaroxieodpowdeét
na hluboké touhy gta, musimei¢init cirkev domovem a skolou spdtnstvi (NMI 43).

Po 5 letech od vydani VC svolala Kongregace prétig zasw¥ceného Zivota plenarni
zasedani (2z22001), kde si toto grémium kladlo otazku jak bgtihortace (VC) ffjata a jak
byla uskuténovana. Plodem setkani je dokumeRipartire da Cristo (Znovu z&it od
Krista)'® schvaleny JP Il na letnice 2002 (19.5), kd&gtba obou fedchozich dokumeint
znovu doportiovana (srov. RdC 3; 29). Celd jeddast nového dokumentu senuje
spiritualit & spoleenstvi(srov.RdC 29, s. 40-41).0tazku: ,Co je spiritualita sgelestvi?* si
klade dokument RdC a odpovidéa slovy papeze JP Il:

~Spiritualita spoléenstvi znamenda v pryé@d obratit srdce k tajemstvi Trojice, ktera v nas
piebyva a jejiz jas mame zachytit také naittdiznich, Zijicich kolem nas (...) z toho vyplyva

disledky ve zpisobu smysleni a jednani: sdilet radosti a utrpeatip vytusit jejich gani a

postarat se o jejich paby, nabidnout jim opravdové a hlubokéatelstvi. Spiritualita

spole&enstvi znamena dakchopnost vidt ve druhém predevsim to pozitivni,abychom ho
mohli péijmout a ocenit jako BoZi dar; to je émi vytvait prostor bratru tim, Ze poneseme
bfemena jeden druhému. Bez duchovni snahy Bjivnastroje spotenstvi byly k nfemu” (RdC

29, srovNMI 43).

,Spiritualita spoléenstvi, dynamicky aifkladny kol ZZ na v3ech Grovnich se jevi na
pocatku tetiho tisicileti jakoduchovni ovzdusi cirkve (...) Svatost a poslani se realizuji

v komunit, protoZe Kristus jeifitomen v ni a skrze ni. Bratr a sestra se stavajosti Krista a

setkani s Bohem, konkrétni moznosti agesgiiSe nezbytnou nutnosti, abychom Ziik@gzanim

vzajemné lasky v trinitarnim spa@kenstvi“ RdC29).

1.2 Spol&enstvi jako cesta snfeni, odmitnuti hfichu

ey

S vyjimkou poustevnik Ziji feholnici vzdy ve spotenstvi.VCIC 1983 cely jeden kanon
v kapitole O 7eholnicichjedn& o bratrském zivéitTo je pozoruhodna skutgost — spolény
Zivot souvisi se 3 evangelijnimi radami a z texwpatrné (viz vyse, kan 607,2), Ze spoie
Zivot neni meéa dulezity nez ony 3 rady a ze je vimém vztahu k evangeliu. Vyznamnym
Ukolem, jimz mareholni Zivot prosgt vSeobecné cirkvi, je zminé univerzalni smireni

v Kristu, jehoz gikladem se ma stat komunita Fdsrv. kan 602, viz vyse).

Abychom pochopili tuto tlohieholniho — bratrského Zivota, jgba bratrsky Zivot
pochopit a gjmout jako DAR — dfive nez za ovoce lidského usilif az osobniho nebo
spol&ného, dive nez za plod skupinového snazeni nebo jakékediagogiky, je ieba
bratrsky Zivot povaZovat za dar darovany nararnsisrov. CNChA 8)'! Jedna se alar
Ducha svatéhg ktery jediny ¢ini fraternitu mozZnou — zde je teologie velmi pivzit
v predstaveni obrazu zjih spasy:

Prvni obraz, ktery ndm vykresluji¢jthy spasy ohled& lidskych vztali je pad
prarodtu a ,socialni“ dopad iichu: rozdéleni mezi muzem a Zenodjsharmonii v prirode,

8 Jan PAVEL Il. Vita consecrata: O zagweném Zivata jeho poslani v cirkvi a veétw. Posynodalni apostolska
adhortace Jana Pavla Il z 25.3.1996. Praha: Zv@86 (dale jen VC).

° JaN PAVEL II. Novo milenio ineunte: Apostolsky list na @agubilejniho roku 2000Praha: Sekretari&tBK,
2001 (dale jen NMI).

1% K ONGREGACE PRO INSTITUTY ZASYCENEHO ZIVOTA A SPOLE'NOSTI APOSTOLSKEHO ZIVOTA Znovu zait od
Krista: Obnovené Usili zageeného Zivota vétim tisicileti.Instrukce z 19. kitna 2002. Olomouc: MCM 2003
(dale jen RdC).

" Na to upozatuje zvla§ dokumeniCongregavit nos.(CNCHA, 1. kap.).
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rozkol v rodirg, mezi narody (Gn, kap. 1-11). ¢y lidského souZiti jsou poznamenany
roz&klenim. To je pak @sledkem zasadniho rozkolu, &muz doslo meztlovékem a Bohem.
A tak se o lidskych @inach ponechanych n&doveéku, da mluvit jako o historii rozdent,
averse, agrese, destrukce. Mohli bychom jmenoviyk@ pesimismus, chaos, drama
v lidskych vztazich. festozecloveék bytostre touzi po bratrstvi a sti@ném s¥teé, prestoze o
n¢j usiluje, cjiny sved¢i o stalych neusgich v utvéeni bratrské spoteosti.

Druhym obrazem je pak dekaré naplnénd touha ¢&lovéka, sen, ktery se stal
skutenosti. Z osob, které sefde neznaly, jsou nyni biat Ziji jako brati. V3e, co maji,
davaji do spokného,jsou jednim srdcem a jednou duSiJe to dar Ducha svatétmfzrak
Letnic, ktery¢ini tuto pronénu moznou. Lzéici, Zebratrsky Zivot je mozny, protoze byl
dan Duch svaty DoSlo k gechodu ochomo homini lupug homo homini frater.

Lukas vidi cirkev jako bratrské spoénstvi. Jde fedevSim o skupinu bidt ktefi jsou
utvéreni a vedeni Duchem svatym, koordinovani a qoani apostoly. K tomuto idealu
cirkve jsou bhem dijin Boziho lidu inspirovani mnozi zakladatelé ¥adia a hnuti.
Odvolavaji se ptom na slavny text ze Skutkkdyz chgji zacit néco nového. To nové pak
ma byt podobné oné velké novosticptku. LukasS popisujervni kies’. komunitu ve
Skutcich jako spoléenstvi sesdilenim majetku:

,Obec ticich nela jedno srdce a jednu dusi. Nikdorik@l o ncem ze svého majetku, Ze je

to jeho vlastni, ale #i vSechno spokné. Apostolove vydavali s velkouigobivosti s¥dectvi o

zmrtvychvstani Pana JeziSe a na nich na vSedtivapm velka milost. A tak nikdo u nich nezil

v nouzi. Kdo ndli totiz pole nebo dm, prodavali je a penize za to strzeréngseli a kladli

apoStohm k noham. Z toho se pak ratovalo kazdému, jak kdo pi@boval“(Sk 4,32-35).

Znémy je i popis, ktery podava Lukéds a jenzij&lpdem, jak mé spotenstvi vyz#ovat
smireni v JeziSi Kristu:

LSetrvavali v apostolskéméani, v bratrském spalenstvi, v Iamani chleba a v modlitbach.

(...) VSichni, kt&i prijali viru, drzeli pevné pohromadé a méli vS8echno spoléné. Prodavali

v8echen s§ majetek a dili ho mezi vSechny, jak kdo piboval. Kazdy dentstavali svorg

v chramu, po domech lamali chléb a jedli pokrm dosti a s ufimnosti srdce, chvalili Boha a

t¢Sili se vSeobecné oblib(Sk2,42-47).

Dar Ducha svatého je plod JeziSova dilalK zjevil Otce a krom otcovstvi Boziho zjevuje
bratrstvi mezi lidmi. Dal Pklad toho, jak seutvaii fraternita prostiednictvim sluzby,
mytim nohou dednilki. JK dal giiklad a modlil se za jednoty kterou zanechal jako svoji
zawt, spolu s eucharistii, svatosti jednoty. A kime zentel, aby shromazdil vjedno
rozptylené dti Bozi. Kazda keganskd komunita tedy usiluje o to naplnit poslediéinp
Pana, a proto nasloucha jeReni a napodobuje jeho chovanits’étou v silu DS.

Zda se #ejmym, Ze Duch svaty je nezbytny pro bratrsky Z&ge-li Duch svaty darem,
pak je pro bratrsky Zivot nezbytnd modlitba, ktewénuto daru fedchazi. Dar DS je dan
tomu, kdo o & prosi: tomu, kdo o & prosi s vytrvalosti spolu s bratry a sestramkda za
ziskany dar takésttuje...)

,Bith nas smikil se sebou skrze JK(2 Kor 5,18-21). ,Vzdy Bith pro Kristovy zasluhy
smFil svet se sebou, lidem uz neégita jejich poklesky. S tim, ktery byl beZchu, jednal
kvili nam jako s neptSim WiSnikem..a nas powil kazanim o tom usnienf’. Nas Zivot
bratrstvi je tim kazanim. Buh sam nas tedy ustaje.... Pan sam buduje svou cirkde. to
piedevsim jeho dilo,A Pan gipojoval deni k jejich spoléenstvi ty, kt& m¢li byt spaseri
(Sk 2,47).

Komunita ma bytmistem odpuséni a smient:

»~Jako vyvoleni Bozi, svati a milovani oble milosrdny soucit, dobrotu, skromnost, pokoru a

trpélivost. sndsejte si navzajem a odpejiétsi, ma-li kdo &co proti druhému. Jako Pan odpustil

vam, odpougjte i vy. FredevSim v3ak #jte lasku, ktera vSechno spojuje k dokonalosti. & v
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vaSem srdci tavladce mir Krisim, k nimuz jste byli povolani v jedno spdéleé €lo. A budte
vdéenit (Kol 3,12-16.

Piavodni Bozi zanr je treba obnovit, jak fipomina pastorélni konstituce Il.vatésmu
Gaudium et spes

»Tim, Ze Bih stvoril ¢lovéka podle svého obrazu a podobenstvi, stéib ho pro

spolgenstvi Stvaitel, ktery se zjevil jako Laska, Trojice, Sp&mstvi, povolalcloveka

e

s v8eobjimaijici laskou'GS 3).

Tim, Ze jsme byli stvi@ni jako muz a Zena, jsnsévoreni ke vztahim. Zreknutim se
manzelstvi se transformuje vyhost tohoto vztahu : 1 muz a 1 Zena na vidan Bih a ja a
ostatni Jako osoby jsme &gni k Zivotu ve vztazich!

Jestlizehrich naruSil naSi schopnost Zit ve vztazich pivodni jednota je naruSena,
roztiStna, pak neni ztena Upld, ale...je feba bojovat se sobectvim, kter@spbi, Ze
zapominame na druhé. Jeietiaasketického usilj kdy od ,ja“ deng trpelivé prechazime k
»,my*“ (srov. CNChA 39).

Z filosofického hlediska je fich prechodem od jednoho k mnohému, od jednoho Boha
k polyteismu, od jednoty muze a Zeny k sexualnitnoctvi, od bratrstvi k rozdeni narod,
atd. Santlovék je rozdroben, roztristén - mnozstvim svych tuzeb, myslenek, peb...

A pritom je hiich také samota, odlogeni, izolace.. B. Shawiika: ,Co je peklo?
Nekoneéné prazdniny proZzité ve spotnstvi se sebou samyriRrotoze, jakiika Chomjakov:
,DO0 nebe jdeme vzdycky jengkym - to jen do pekla jddovek sani (srov. podobny vyrok
otce Pia a anekdota o nebi - bezaii.).

Paradoxa: ¢lovék chce mnoho mit a pak z toho nema radost, prgtaZzema s kym
sdilet - Zistdva sam, protoZe zapomin& na vztahy...

Na tuto rozptylenost tuzeb, jez jeisedkem hichu, odpovida mnisstvi, kdyz
piipomin&:Biih je jeden, jednota v rozdilnosti osobTato jednota byla od patku idealem
mnisstvi.

Cilem, ideadlemmniSstvi je sjednoceny ZivotMonds Jedna Mnich je ¢lovek
celistvy, sjednocenynjonachos- odvozeno odnono3. Co znamena stat se jedmaoné3d
k obrazu ti BoZich osob, které jsou jedinym Bohem?¢lgmit vSechny své vztahy do
urcujiciho a jedinéného vztahu s Bohem. Mnich neustale zakouSi jaleg®iti mezi byt
vnitiné sjednocen a sdilet se, byt sam a byt spolu s druhi; (Evagrius, tzv. teolog poust
fika: ,Byt mnichem znamena byt odfen ode vSech a bytippm sjednocen se vSemi

U v8ech swutca vSak nachazime, Ze datigke svému vnitnimu sjednoceni:Miij Bizh
— moje vSechndbsv. FrantiSek z Assisi)Dios solo basta!”(sv. Terezie z Avily), apod.

Kazdy s¥tec réjak po svém objevil tuto pravdidiich naruSuje vztahy Proto nap sv.
FrantiSek svoukajicnost zatina vesluzbé malomocnym, tj. lidem odmitanym a spaleosti
odpornym. O tom vSak budeme mluvit, da-li P&mstprok.

1.3 FrantiSkova fraternita

1.3.1 Zivot ve spoleenstvi v dot# Frantikové

Ve 12. a 13. stjako nikdy dive se ozn&ni bratrstvo pouziva k ozngni ndbozenského
hnuti doby, ale také krganizaci socialniho a ekonomického charakteru. VSectaelni
hnuti doby na bratrskost, bratrstvi kladduad.
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FrantiSek, kdyZz se rozhoduje vytvdit fraternitu, neinspiruje se zadnym jiz
existujicim modelem

Benediktovu komunita vytvarela skupina brat podle utené hierarchie a podobnosti.
Byla cirkvi v malém. Mniclpod vedenim opata, ktery zastupoval Krista v rtdeoziskaval
v8echno pdebné jak pro Zivot duchovni, tak pro praci a taktgonaval vSechno, kazdou
svou aktivitu v komuné a prostednictvim komunity. Stabilita byla zakladem pro ativ
v jednot zaneieny na BoZzi chvalu a praci.

Augustinianska komunita spojujiciteholni kanovniky od 11. st. a poustevniky od
13. stol.,, m& za model své komungigole’enstvi v Jeruzaléim Osobni chudoba a bratrska
laska spolu se spaleou stechou, tj. klaster, refektadormitorium, spolény odtv, modlitba,
chor. U premonstrata dominikar, ktefi se jimi inspirovali (v jejich konstitucich) termi
~spoleiny Zivot* ozn&uje také jednotu srdci, ktera musi byt viditelngereek.

1.3.2 Vychodisko: otcovstvi BoZi a bratrstvi JeZiSovo

Drive nez bratrstvi - spol€enstvi, jako ideal Zivota podle evangelantiSek objevi
bratra, konkrétnihoc¢lovéka, ve kterém se mu zjevi Kristus (néje@ potkava Krista
v malomocném - bratrufiesg’anu®). V ¢loveéku - bratru se mu zjevujeristus — bratr .

Bratrstvi je tedy u FrantiSka zaloZzeno na Kristter&ho sv. Pavel nazyv@rynim
z mnoha brai* (Rim 8,29).

Diky vztahu ke Kristu — bratru - ziskava hlubok&emi univerzalniho otcovstvi
Boha. A tedy ¥domi, Zze my vSichni twdme rodinu Bozich &i — vSichni pokténi, vSichni
ostatni lidé a vSechno stemi.

Vychodiskem pro pochopeni frantiSkanského bratijgtwiedy otcovstvi Boha Otce
Mezi Frantiskovy zvlaSoblibené evangelijni texty (nap NpR 22,29,35-37,39 : FP 61) pat
JeziSovy vyzvy: Kdyz se modlitefikejte: Ote nag* (Mk 11,25). ,Jste vSichni brati a
nikoho nenazyvejte otcem na zemi, projejen jediny Otec, ten v néb(Mk 23,8).

FrantiSek pipisoval zrod svého bratrstva nebeskému Otci, jakid Celano: Stale
usiloval o to, aby mezi svymi syny zachoval poutonesti, aby ti, kteréyZ Duch povolala
tyz Otec zplodjlZili takév liiné téZe matky v pokojné jedntt(2Cel 191: FP 777). Matkou
FrantiSek mini cirkev, a to i cirkev v malém, telsatrské spokenstvi. Opt Celano
piipomina FrantiSkovu vyzvu k bratrské lasce:

,Chci, aby se moji brdit chovalijako synoveé jedné matky a prosi-li gktery o hébit,
provaz nebo cokoli jiného, ma mu to druhy dat. Knin vSe ostatni pibné maji mit

spole&né. Ba jeden méa druhého nutit, aby jgal' (2Cel 180: FP 766).

Brafii jsou tedy pro FrantiSkdarem Otce jak si sam ppomina vOdkaze(FP 116),
kdyz rika: ,Pan mi dal bratry. Védomi, Ze brat jsou zrozeni Otcem i jako spd@knstvi a Ze
jsou mu dani jako dar, je pro FrantiSka skotesti i tajemstvim, které kontempluje.

FrantiSek ma mim@dnou jistotu vtom, ZeKristus je zivym centrem jeho
fraternity. Mezi jeho oblibené evangelijniéty pati mj.: ,VSude, kde jsou dva neba t
spojeni v mém jmeénu, jsem ja uprest nich.” (Mt 18,20). Hle, ja jsem s vami az do konce
swta“ (Mt 28,20 v NR 22,29,35-37,39 : FP 61). Kristus je ve spelestvi také i slaveni
eucharistie a také plati, Z&rjstus pebyva virou v jejich srdcich, kdyz jsou zakeni a
upevreni v lascé (Ef 3,17).

Stejre jako gritomnost Kristovu vnima FrantiSgiitomnost sv. Ducha nestvéené
lasky. Je to On, kdo ,inspiruje“ a ,pomazava“ byatibydli v nich a sjednocuje je
.2duchovrg“. Diky tomuto ,svatému fsobeni Ducha se stavaji hfiati a sestrami
duchovnimi, tedy ne podléla, ale podle ducha. FrantiSeklm amyslu jmenovat DS ve své

10
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feholi generalnim ministrem bratrského spelestvi, jak s¥dci Celano, ale ,tato uz byla
zatim potvrzena“ (srov. 2 Cel 193).

~ I

1.3.3 Model frantiSkanskeé fraternity: Jezis a apoStolové

Ve FrantiSkovych ani Kignych spisechnenajdeme jedinou zminkuo prvotni komunité
v Jeruzalémé (pouze, kdyz se ustalil Zivot v konventech, citla poteba motivovat ke
spole&nému Zivotu a biografové tyto odkazy uZivaji t&7).

FrantiSek ve svych spisech mluvi staldraternité. V obouteholich, Zawti a Listu
fadu celkemlO x. Slovo bratr, bratii se zde nachaZi79 x U Klary podobg: sestra 60x
v feholi, 17x v Z&¥ti, 18x jinde

1.3.4 Povolani mensiho bratra = byt bratrem a matkou

Muze néas fekvapit, Ze ve FrantiSkovych spisech nenajdemejeainiou pivlastek ,otec*
piipisovany FrantiSkovi neboékomu z brati. Zato se zde vicekrat objevujegipastek
.,matka“. Lze mluvit o frantiSkanském povolani jakopovolani matéském ¢ bratrském
misto otcovském

Pouto lasky mezi bratry matripominat vztah mezi matkou a &#m ¢i mezi
sourozenci, spie nez mezi otcem a syny. Zvi&stvynika vReholi pro poustevnykde
piedstaveny v roli Marty je jmenovan matkou a kontepigi brati v roli Marie jsou
nazyvani syny s tim, Ze po etapach se totazami stida (srovRpou: FP 136-138).

Podobs si paiinaly sestry u sv. Damianaid3tosv. Klara, kdyz mluvi o FrantiSkovi,
nazyva jej svym otcem. Je to p&aKlara, kter4d Frantifiv poZadavek lasky vyjddje
s delikatnosti matky:Behem studenych noci prochazela loZnici, aby svyriama laskypla
prikryvala sestry, které spdlyProces2,6,LegKl 38).

V NpR &teme:

LAt kazdy miluje a Zivi svého bratra jako miluje ai Zivatka své vlastni d@itve vSech
vécech, tak jak ktomu &h dava milost... jestli matka zivi a miluje své kg dit, oc

pedliveji musi milovat a Zivit kazdy svého bratra duchdw¥i(NpR 9: FP 32).

Zatimco termin ,Zivit* v citované pasazi ozige realismus lasky, vyraz B mu da
milost” zdiraziuje nadpirozeny pivod této skuténosti. Spojuje se tady laska bratrsko-
mategska ve smyslu duchovnim.

Podobr v PR je matésky charakter bratrské lasky siladirazren kontrapozici mezi
synem &esnym a bratrem duchovnim:

»A at jsou kdekoli, & se ukazuji bratrsky mezi sebou a kazdypeojevi s dvérou
druhému svoje péeby, protoze jestinatka zivi a miluje své détélesné, s o codtSim citem

musikazdy milovat a Zivit svého duchovniho bratr#R 6: FP 91; srvRKI 8,9: FP 2798).

O prvni FrantiSko¥ komuni€ jsou zachovana tagyédectvi:

,Miloval jeden druhého s hlubokym citem a navzajsimslouZzili a zajiSovali vSe
potrebné, tak jak by todhla matka se svym jedinym synem, kterélams miluje. Takovy
byl cit, ktery jim hdel v srdci..." Leg3dr 41: 1446, snAnPer25: FP 1516).

12 Napr. Leg3dr43 (FP 1450), taky Jakub z Vitry: FP 2206.
13 Srov. L.IRIARTE, Vocazione.., 162.
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1.3.5 Fraternita jako rodina

FrantiSek odpovid4 na JeziSovu vyzWy vSichni jste brat” (Mt 23,8) a ve svych spisech
pouziva pro své spaleiky ozn&eni bratr nebo takédomesticus(tj. domaci,clovek ze
spol&ného domug¢len rodiny).

Povolani k bratrstvi, majici mdgké rysy se tedy ve FrantiSkopodani vyja#uje
pozadavkenthovat se k sob jako , ¢lenové BoZzi rodiny” (domestici DeiEf 2,19). Termin
,domestici = domaci“ si FrantiSekijguje od sv. Pavla:Qokud mame jeétcas, prokazujme
dobro v8em, zvl&&ttem, kdo virou pai do stejné rodiny(ad domesticos fideiGal 6,10).
FrantiSek vi, Ze sebe i své bratryize povazovat za ty, kdo serpdili ne z krve, ani ze
téla, ale z Boh& (Jn 1,13). Proto riwe vReholi vznést poZzadavekA, kdekoli brafi jsou
nebo se setkaji,zase k soB chovaji jako v rodi@* (sicut domestigiPR 6: FP 91). Celano
doswdcuje:

.Stale usiloval o to, aby mezi svymi syny zachopalto svornosti, aby ti, které tyz

Duch povolal a tyz Otec zplodil, Zili také & téZe matky v pokojné jedriotStarsi nili byt

jedno s mladsimi, bratrskou stt@sti n&li byt moudi spojeni s prostymi, poutem laskylin

byt spojeni pitomni s nefitomnymi“ (2Cel 191: FP 777).

Rodinna jednota, o kterou FrantiSek usiloval, sejgwuje vevzajemném sdileni
daru:

,NaSiad je obrovskym shromadadim a takka vSeobecnym gmem, ktery se schazi

z celého s#ta pod jednim zjsobem Zivota. Moud na rtm maji prospch z toho, co nalezi

prostym, protoZe vidi, jak nevdadni muzi zanicenmiluji a usiluji o nebeské — a ti, kie

nejsou podeni lidmi, z Ducha sv. rozwji duchovnim ¥cem. Na sému vyuZivaji i prosti
toho, co je moudrych, protoZe vidi, jak slavni mugoktéi by mohli ve s¥té Zit slavyplny

Zivot, poniZili se ke stejnému Zivotu jako oni. Acho sviti krdsa tétordstné rodiny, jejiz

pestrd ozdoba se Hospaidéelmi libi“ (2Cel 192: FP 778).

Obraziadu jako rodiny podtrhuje FrantiSkova predstava sebe sama jako matky
ktera rodi syny ,.za \tSich bolesti nez se rodétdna swvt” (2Cel 174: FP 760). Bonaventura
nazyva Bernarda prvorozenym FrantiSkovym synem NL&y3: FP 1053) a ostatni bratry
»potomstvem, které zrodilLegM 9,6: FP 1071). Sam FrantiSek seg papezem Inocencem
lll. pfedstavuje podobenstvi o chudé krasné Ze&n kterou si zamiloval velky kral a zplodil
S ni gekrasné syny. Celano tuto scénu \&kye:

»Touto Zenou byl FrantiSek, protoZe zplodil mnomamenitych syf. Pousti je s,

v jeho dolé neobdlany a nedrodny v uémi ctnosti. Statsiym a nddhernym pokolenim syn

je ctnostmi zdobené mnoZstvi hfatKrdlem je Syn Bozi, kterému se svatou chudobou

podobaji. U stolu tohoto Krale se Zivi, aniz by m® svou prostotu idi; cele oddani
nasledovani Krista Zivi se almuzZnami a jsdesgedceni, Ze vysmich swta jim zjednava

slavu“ 2Cel 17: FP 603).

FrantiSek byl radhazyvan matkou (2Cel 237). Chél, aby se jako matka choval bratr
ElidS (1Cel 98), sam se jako matka choval ke svyakim, nag.vici Lvovi, jemuz piSe
nézny dopis: ;Jak tirikdm, nij synu, jako matka“ (List Lvovi 2, dalSi citacCel 180-191).

Mateiska laska FrantiSkovase Sfila také za hranice komunity, aby objala celé
lidstvo a celé stv@ni. FrantiSek citliv respektuje rodinné vztahy svych brati. a povySuje
je na evangelijni Urove Rodicum Jana Prostého, kienaikali nad jeho odchodem k menSim
bratim, fikal: ,Nemusite byt z toho smutni, ale spokojeni... Budibo mit vyhodu pro dusi
i pro telo. Jeden totizZ je ten z vaSi krve, ktery vZest Bohu a od nyfska vSichni nasi bréat
budou vasimi syny a bratfy

‘Matku kazdého bratra povazoval vZzdy za ,nasi matkud (2 Cel 91) asvou matku
(LegPer56). Tato laska nesmi byt pouhym citem, musi s&ilairg vyjadit skutkem. Tento
narok ma Frantidek i KlaraNpR 11,3-6,ZavKl 59). V Chvalozpvu stvdeni, zatimco viem
piifazuje oznéeni ,bratr, sestra®, nechava jednu chvalu madice zemi
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1.3.6 Idealni bratr

FrantiSkova komunita nebyla zdaleka homogenni,hgkse mohlo na prvni pohled zdat.
Vedle Bernarda byl Egidio, vedle Silvestra Ginepvedle Massea Rufin, nebyla mozna
kombinace vice kontrastni! FrantiSek vSak ve svigujidi taktice, ve veselosti sélvlastni
zdarazioval vzdy na kazdém lepSi strankua vytv&el z nich jednotli¢ prototyp idealniho
mensSiho bratra. Kdyz FrantiSek mluvidealnim mensim bratru, je si velmi dobe wdom,
jak obdarovani jednotlivych biattak i jejich limith. Kdyz je vykreslen idealniho mensiho
bratra vZrcadle dokonalostB5 (FP 1782), utié jeho obraz to nejlepsi, co bylo mozné
najit u vSech svych brati:

.BlaZzeny otec (...)Xasto gemyslel, jakymi zadsadami i ctnostmi byInbyt ozdoben
mens3i bratrRikaval, Ze ten by byl dobrym bratrem mensim, kddibpodle zasadsthto jeho
svatych brai: Aby mél viru bratra Bernarda v dokonalé imia zarovi i jeho lasku
k chudolg; prostotu a nevinnost bratra Lva, ktery byl vskugivaty a neporuseny; zdilost
bratra Angela, ktery bylitve rytirem a kdyZz vstoupil déadu, byl velmi uSlechtily a laskavy.
Urostly postavou, citem pro krasu a vybranou i plgn vymluvnosti slul bratr Matous
(Maseo). Povznesenou mysli vigeti na Boha az k nejvySSi dokonalosti, vynikal moddji;
neunavnou a ctnostnou pilehbratr Rufin, ktery se i ve spanku modlil a kdyta pracoval,
pii vSem byla jeho mysl u Hospodina. Aby mensi bratt stav dokonalé trflivosti bratra
Jalovce, ke které doSel Uplnyreknutim se vlastnite v nejvyssi touze nésledovat Krista
(...), silu €la i ducha bratra Jana, ktery byl nazyvan ,Lodait#,protoZe neustéléikal: ‘Bud’
Pan pochvalen' (...). M by mit lasku bratra Rogera (...), nepokoj bratraila, ktery byl
velmi nestaly a nevydrzel v Zadném kl&stdéle neZz #sic. To proto, Ze kdyZz se mucéaéo
nékde libit, hnedtikal: ,Misto naSeho pobytu neni tady, ale na netbesi(Podobrg mluvi i
1Cel 102).

1.3.7 Rovnost mezi bratry

Typickym znamenim FrantiSkovy skupiny bylo sponiamidomi ,my*“- také ohleds
zodpowdnosti. FrantiSek se takto vyjage vNpR, v Zawti a v dopisech a jeStvice pak
Klara povazujici se za sestru mezi sestraniigajici pouze 1. os. mi.

Nedélani rozdili ve spolé€enstvi je novota velmi vyrazna vyjadiujici ,odchod ze
swta“, vzhledem k émuz Zije komunita rozdith FrantiSek z@raziuje ¢asto jednotu ducha
(2Cel 191, 204). Stepn tak i Klara. TotonerozliSovani stawi, z nichz bratfi a sestry
pochazeji, je neslychanézvlast bereme-li na &domi skuténost, Ze rozliSeni nmaiores a
minores v tehdejSim Assisi bylo sami@mé. Nemlu¥ o sluzebnicichzruSenych v Assisi
kolem r.1212. Do klaStérzatim mohli vstupovat pouze ti, kdcilinvzneSeny jvod a jen ti
se mohli stat mnichy. Ostatni bylifijati jako tzv. conversi (konvrsj) védomi si jisté
diskriminace, ktera byla povazovana Zaqzenou, stejéijako rozdilné obl&eni.

Totéz platilo pro mniskyKlara méla pred @&ima dva stavajici modely: Zenskou
benediktinskou komunitu a augustinianskou, gémisskou. V&chto kldSterech jeStvice
nez v muzskych byla zaji8ta ekonomicka jistota, st&njako socialni rozéleni mezi
mniSkamia conversami Existoval také novy model tzbekyni— Zensk& &tev od humiliad,
veénujici se modlith a charitativnim skutkm lasky.

Sv. Hildegarda Zijici jedno stoleti five nez Klara, napsala v odgal t¢m, ktei toto
rozliSeni nemohli pochopit:

»A kdo by dal dohromady do jednoho stada, do jeshidge, bez rozliSeni byky, osly,

ovce a kozly? Proto také my musime pegzachovat fisné rozliSeni (...). #h sam ustanovil
toto rozlideni ve svém lidu, nejen na zemi, alé takebi."**

¥ RIARTE, 168.
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U sester svKlary vsak jediné rozliSeni bylo na ty, kteréngji ¢ist a ty, které neugji
a ty, kteréneslibuji klauzuru, ale pati pln¢ do komunity (externi sestry). Benedikt XII,
cisterciak, r.1336 rédil, aby externi sestry byly nazyvany sestry shué slibovaly klauzuru
a tvaily ti¥idu tzv.convers Reforma sv. Kolety se vraci rosik rovnosti sester.

Jakub z Vitry, kdyz popisujeizné modely Zivota, Zadaziuje originalitu jak frant.
hnuti obechy, tak a pedevsim Zivotni stykth, které nazyvamensi sestry(z nich se vyvinul
pozckji Tretifeholnifad). OdliSuje od mniSek Zijicich v kla&e podle jeho dectvi MensSi
sestry Ziji v ,hospici®, pracuji vlastnima rukaneaktjako bekya a humiliatky, ale na rozdil
od nich Ziji v Gstrani mimo &sto (srov. Prvni dopis, 8 a 1Gima 1216: FP 2205 a 2207).

Mnozi, kdo s¥dci o zivo€ ve FrantiSkow fraterni€, nag. Jakub z Vitry v jednom
z k&zani pro bratry rozliSugetypy brat¥i, ktefi Ziji v konventu.

Mluvi o prostych brat¥ich laicich, ktefi pro druhé pracuji vlastnima rukama nebo pro
v8echny sbiraji almuznu. ,Jini jselabi a nemocnia nejsou s to pracovat ani nosietmena
druhych, ani nemohou konat velka pokani, velkéckajéti. Ale neskji pochybovat o Bozim
milosrdenstvi€¢im méné maji vlastniho, tim vice ziskavaji z namah druhychA toto jsou
plody spol&enstvi svatych, zvladt téch, kdo Panu slouZi v jedné rodil, protoZe jejich
zasluhy jsou spoléné v8em..Opst jini jsou schopni namaha \nuji se meditaci¢teni a
modlitbe (...). Jini chodkazat a &inn¢ se staraji o spasu dusi“ (FP 2258).

FrantiSek nedélal rozdily mezi kleriky a laiky, obaval se vSak, Ze k pySe by mohlo
veést studium. llustruje to pibéh o novicovi, ktery FrantiSka Zzada o Z&ltgAZz budeS mit
ZaltaF, budes touzit a bude$ pozadovat cely brevAaaz budeS mit cely brevjaZasednes do
katedry jako velky prelat a pafis svému bratru: dones mi brexigLegPer73).

Frantiek také chk aby v éele fraternity stali prosti brati. ,Rikaval: Bih nedla
rozdily mezi osobami. Generalni ministr bratrstkerym je Duch svaty, spiwa stej@ nad
chudym i nad prostym. Tato slova se vSakholi neobjevuji, protoZe tato uz byla zatim
potvrzena® (2Cel 193). Nicméxh FrantiSkovi nastupci vyliovali laiky z vedeniiadu a
mnohdy zavaéi zpusoby podobné mniSskym. VSechny reformy, které s&du objevuiji,
vedou ke znovunastoleni rovnosti@id FrantiSkem.

1.3.8 Role autority ve spolé€enstvi

VSichni brati jsou si navzdjem rovni a plati to i deplstaveném. Aby FrantiSek zabranil
tomu, Ze se iedstaveni budou povazovat zé&co vic nez ostatni biat nazyva je weholi
ministry a sluzebniky, sluhy a otroky ostatnich bfat nechce &dét o Zadnych titulech: A
v tomto zgsobu Zivota & se nikdo nenazyva “pevor, ale vSichni & se nazyvaji prost
‘mensi braki” (srv. Lk 22,26)a jeden druhémuraumyva nohysrv. Jn 13,14)“NpR 6: FP
23).

Podobr to opakuje Wapomenuti

,Kdo jsou postaveni nad jinétae chlubi timto tadem jen tak, jako kdyby byli

uréeni k sluzls myt bratim nohy. A zarmouti-li je, kdyZ jsou zbavertiadu Fedstaveného,

vic nez kdyby byli zbaveni sluzby myt nohy, pakisi vic naphuji méSec ke Sko&lpro dusi“

(Npm4: FP 152).

1.3.9 Vzajemné prijeti

,Prijimejte jedni druhé, jak Kristus/fjal vas ke slay Bozf tika sv. Pavel Kim 15,7).
FrantiSek s Klarou objevili tajemstvi evangelijniptijeti za bratra:Kazdy bratr, kazda
sestra je dar BoZi(srov.Zav 16,ZavKI 25).
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FrantiSek chtl, aby brati mé¢li ve spolé€enstvisvé mistg a to nejen vieneseném

slova smyslu. Celano &i¢i o tom, Ze papsal na tramy chate jména brati, aby kazdy
modlitté nebo odpdinku znal své misto a abgshy prostor nerusil pokoj duch@1Cel 44:
FP 397; srvLeg3dr55: FP 1464).

1.3.10Radost ve FrantiSkow fraternit &
Swedectvi i mimorad dokladaji, Ze bratpusobili navenek tak, jak si FrantiSekap

LAt se také brdit chrani, aby se navenek neukazovali zasmusSilika mchmiili
pokrytci, spide @se jevi veseli, mili a jak se slusi na lidi, ke raduji v Panu“NpR 7: FP
26-27).

Radost vylfistala ze vzdjemné Gcty a z jednoty, o kterou grosisilovali. Celano o

nichtika: ,Jako jedna vira Zil v nich jen jeden duch, jedrikeyvjedna laska, ustasma shoda
srdci, shoda mrak pé&’e a ctnost, jednota mysleni a lasky v jedh&bCel 46: FP 402).

Swdectvi Angltana TomaSe z Ecclestonu vypovida o veselostiipkagi sesmali,

kdyZ se potkavali, dokonce i v kapli na modlitlé (FP Il. 2447) a pokrauje:

~Jedind ¥c, pro kterou byli smutni, bylo, kdyZ ti, co si bylaklorgni, se museli
rozejit. Tak sefasto stavalo, Ze bratdoprovazeli ty, kdo odchazeli na dlouhou cestu, a
prokazovali si vzajemnou naklonnost, kterd smifa v mnoho slzi v okamziku odloeni®
(FP II. 2449).

Swvédectvi o radostibrati prinasi také_egendani druhui:

.KdyZ se sesli, byli pIni radosti a veseli, takzezslalo, Ze na vSechno, co od zlych
lidi vytrpeli, zapomeli (...). Milovali se srdénou laskou a jeden druhému slouZil a krmil jej,
jako matka svého milovaného jedikd. Tak velikou lasku i, Ze se jim zdalo snadné i své
télo vydat na smrt nejen pro Kristovu lasku, alea ppasu duSe nebo blaho svych spoliibrat
Tak Sli kdysi spolu dva bréata potkali jakého ziivého blazna, ktery po nich & hazet
kameni. Kdyz jeden bratr W) Ze kameni niti na druhého, zastinil ho svyrélédm, aby ho
chranil nedbaje toho, Ze sdm bude ZrarPro lasku, kterou se milovali, byli jeden zatdho
ochotni olgtovat i Zivot* (Leg3dr 41-42: FP 1445-1447).

Pozadavek radosti ve spolenstvi zazniva ize strany cirkve nag. v jiZ zminovaném
dokumentu Kongregace pr@holniky ,Congregavit nos in unum Christi amor, ekde
zdaraziuje:

.Kone¢né se nesmi zapomenout, p®koj a radost ze spoléného Zivota jsou
znamenim BoZiho kralovstvi Uprosted obtizi lidské a duchovni Zivotni cesty a demdii §
pati k onomu kralovstvi také trochu radosti ze Ziv@tato radost je plodem Ducha a éswje
prosty Zivot i jednotvarnost vSedniho dne. Brafrbez radosti je bratrstvi skomirajici. Co ve
svém spoléenstvi nenachazeji, to bud@ienové brzo hledatskde jinde. Naopak veselé
spole€enstvi je velkym darem 8hy pro ony bratry a sestry, kfesi to dovedou vyprosit a Kie
se s plnou @ivérou v pisobeni Ducha zasazuji za své spefstvi. Tak se stavaji skdtesti
slova Z 133»Jak je dobré a krasné, kdyz Birdtydli svorré spolu, tam dava Pan pozehnani a
Zivot navky«, »Neba’ kdyZ bratrsky spolu Ziji, stwji se ve spokgenstvi cirkve, jsou zajedno
v lasce a ve spateém cili (Sv. Hilarius, vyklad Z 132).

Takové s¥dectvi radosti dodavéeholnimu Zivotu velkou fitaZlivost, je pramenem
novych povolani a pomoci pro vytrvalost. Je velriliedité gEstovat tuto radost ¥eholnim
spol&enstvi: dovede zaplaSitgpracovani, da zapomenout Zdlignou horlivost pro uiité
véci, mize ztlumit ilis ostry paprsek neustélého zpochgiani viastni identity a vlastnich
vyhledi do budoucna.

Tak tedy, ptadre spol&n¢ slavit, pogat si chvile osobniho a spéfeho uvolgni,
piilezitostré nechat vlastni prace, mitast na radosti druhéhsmét se vlastnim chybam i
chybam druhych, byt pozorny k potfebam bratra a sestry, spolupracovat v apostolatu
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vazné a byt plny divéry, s milosrdenstvim brat okolnosti, s nadiji jit vst¥ic ranu, vzdy a
v3ude potkavat Panato v3echno je posilou pro klid, mir a radost. tAn® se to silou pro
apostolskowinnost.

Radost je zAcim swdectvim feholniho spol&enstvi, které Zije podle evangelia.
VZdyt radost je cilem nelehké, ale vzdy moZné cestly,jemvazena modlitbowV nadji se
radujte, v souZeni kiite trpslivi, v modlitbs vytrvali« (Rim 12,12)* CNChA 28).

1.4 Pozadavky na gredstaveného

1.4.1 List ministrovi: FP 234-239

O FrantiSko¥ velkém pochopeni pro bratry a realitu Zivota koityusveédci jeden z jeho list
urceny neznamému ministrovi bfat(nékteri v ném cheji vidét bratra EliaSe nebo Petra
Cattaniho, nic tomu vSak nenapovida); jisté jeia@zbyl néktery z provignich ministi, jak
fikd posledni &ta: ,Tento list, aby se mohl |épe zachovavatj msebe az do svatodusni
kapituly®, kde bude$ se svymi brdtryde tedy o ministra majiciho Frantiskoviveru,
neba’ v listu je patrna atmosféra bratrského vztahu.

Z listu je Zejmé, Ze vdraternit € jsou problémy, ®Zkosti, napéti a adresét listu ma
v umyslu opustit tad ministra a stdhnout se do poustevny. Franti§skuguje se vSi svou
laskavou autoritou a povzbuzuje ministra, aby e suZlg vytrval:

»Pokud mohu,ifikam ti k prosk tvé duSe toto: vSechno, co ti brani milovat Boha,
tvého Pana a vSechny, ktél délaji t¢Zkosti, & jsou to brat nebo jini lidé, to vSechno mas
pokladat zamilost. Takova & je tva vale a ne jina. To povaZuj za pravou posludnést Panu
Bohu i g, neba jsem peva pieswdéen, Ze v tom spidva prava poslusnost. A miluj ty, kdo
ti delaji téZkosti. A nesmiS od nich nic jiného chtit, nez kdétén ti da. A pravv tom je miluj
a nepej si, aby byli lepSimi tleg’any jen kwli tobé. A to ti bud milejSi nez Zivot v
poustevi”.

FrantiSek si je $dom Wemena zodpadnosti, které lezi na ministroviCekali
bychom, Ze bude mit pochopeni pro touhu ministrgjibpdo poustevny, Zze s nim bude mit
soucit, bude chtit zasahnout v komgrptoti zlym bratim. Frekvapiv neslySime nic z toho.
FrantiSek je velmi natmy, jak vic¢i sobs, tak i vici brafim ministim. To nejdileZitéjsi je
BoZi vile a tou v této situaci je, aby ministr astal slouzit svym bra#im. Proto vSe, co
nyni je s touto sluZzbou spojené jako obtizné, népahjako milost. Je-li veili BoZi, prijme-
li ji za svou, pak mize vSechny udalostifiimout k uzitku své duSe jako milost. V3e, i to, co
mu brani milovat Boha, i to, co mu brani milovat iefi mu claji t¢Zkosti, kté¢i ho
napadaji. FrantiSek povzbuzuje bratra ministra,jabg \ile prilnula kvili Bozi, neb@ v tom
je prava poslusnosPodstatou poslusnosti je totiz byt ve Wi BoZzi. Proto po 8im chce, aby
miloval ty, kdo mu dlaji obtize. A nema od nich¢ekavat nic vic, nez kolik d4 Pan - nema
chtit nic pro sebe, nema ani chtit, aby byli lepdires’any jen kwli nému. Jen kolik bude
Bah chtit. To, co ma ministra zajimat, je, aby millovéechny své bratry,tauz jsou dol
nebo zli. By by byl Zivot v poustewchvalyhodnou zgnou v Zivot ministra, na kterou by
mél narok, kterou by bylo jindyi€éba mu dopociit, FrantiSek tusi, Ze této situaci chce
ministr do poustevny utéci pgred tézkostmi své sluzby Bih po rem ale nechce pobyt
V poustevai.

FrantiSkiv list pokrauje:

15 podle K. Esseraqi scritti...282-284) byl list napsaniiye neZNpR. G. Salini vdak klade jeho sepsani aZ po
PR 1223 (srv. TFS 108, s.12).
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»A podle toho chci poznat, Ze miluje$ Pana a melegjsluZzebnika i tvého, kdyZ budes
takto jednat: totiz aby nebyl ani jeden bratr nét&vi kdyby teba nepgZzsiho Hichu se
dopustil, ktery by ti fiSel na @i a musel pak odejit bez tvého slitovani, pokutbgéini hledal
(aby az pohlédne do tvyclEio nikdy neodeSel bez tvého milosrdenstvi, jestiiEsrdenstvi
hledal); a kdyby milosrdenstvi nehledagptej se ho sdm, zda nechce milosrdenstw i
kdyby potom tisickratifed tvyma ¢ima ztreSil, miluj ho vice nez & abys ho fitahl k Panu.

A s takovymi ngj vzdy slitovani“.

FrantiSek se &domg stavi do role autority 0&i bratru ministrovi. Poslechnout
FrantiSka znamena poslechnout Boha. Poslechnounamé vyjadit lasku. FrantiSek si
uvédomuje narénost svého pozadavku, ale je velniingy a chce, aby laska ministragia
konkrétni rysy v chovani ke konkrétnimu bratru. moAame zde 8i FrantiSkovy lasky i
touhu, aby této lasky dosahli vSichni jeho nastuwgisluzld ministra. Za piklad bratra,
(ktery by zfltesil, jakkoli velice by mohl zieSit) a kdyby takovy bratr byl jediny naés¥, ma
ministr jit za nim a nabidnout mu milosrdenstvina to udlat, i kdyby takto beSil pgred jeho
o¢ima, i kdyby takto zhreSil tisickrat. A ma ho mit rad vice nez FrantiSka — wdyilovat
ty, které obdivujeme, kdo jsou nartikladem, kterym za mnohé &ime, neni nijak obtizné-
FrantiSek si je &dom toho, Ze jej maji bratradi. PoZzadavek zde vzneseny, totiz aby
hieSiciho bratra #h ministr radji nez FrantiSka, je pozadavek lasky, ktera ma kpzs
charakter. Je to #gob, jakym nas miluje ih: aniz si to zaslouzime. | kdyz jsmédmi.
Protoze Bh miluje i nevécné a zlé (srov. Lk 6,35). FrantiSek klade ministno® srdce, Ze
ma mit starost o spasu duseéiswnych brati. Motivem k lasce &¢i nim ma byt jedig: ,abys
je pritahl k Panu®. Tedy ne proto, aby byli lepSimitkvnému. Nesmi zneuZzit své autority,
chtit ziskavat oblibu u brat kdyby chéli byt lepSimi jen, aby se mu zalibilinaji byt lepSi
kvili Panu. A to je jediny dvod, pr& ma mit ministr keSici bratry ragi nez FrantiSka.

FrantiSek k tomuika velmi gisné v Nap 17 (FP 166), ZehjeSi tenclovek, jenz
pozaduje od svého blizniho vic nez sdm chce dat Bahu“ (srov. Mt 18,23-35).

Slovo, které se v tomto odstavci 4x opakuje,rjelgsrdenstvi‘ (misericordig hebr.
chesed, rahamin, rehem matéské Lino - typicky postoj Boha, ktery znamenérnost,
spolehlivost, ale také dobrotu a az niskeu rEzZnost). Milosrdenstvi je kiem spravného
¢teni tohoto listu a také chovani bratra ministrady ,kde je milosrdenstvi a rozliSovani,
tam neni ani geharéni ani zatvrzelost (Npm 27: FP 177; feklad CVP: kde je
milosrdenstvi a zdrZenlivost, tam neni reshost ani tvrdos$).

Zajimaveé je FrantiSkovo #Zdazreni bezprosedniho kontaktu igdstaveného a bratra.
Aby se nestalo, Ze by bratfifel p'edstavenému naioa musel odejit bez jeho slitovanaby
az pohlédne do tvychkip nikdy neodeSel bez tvého milosrdenstvi, jegiizdedat). Jsme-li
milosrdni, naSe vnihi rozpoloZeni prozrazuje i na&¥. NaSelaskavostma bytpatrna uz
na ocich; ani by nendlo byt tteba nictikat, nelo by st&it: az pohlédne do tvych¢g aby
nikdy neodeSel bez tvého milosrdenstvi, jestlizdosnilenstvi hledal. A toto se tXe
opakovatiteba tisickrat.

Druha ¢ast dopisu je patrnazménou stylu. FrantiSek, citlivy wéi ministrovi, kdyz jej
povzbuzuje s laskavou pevnosti, nyni mluvi vepmaikticky , ténet pravre, kdyz vypaitava
zvlastni gipady, kdy se ma milosrdenstvi prakticky uskttevat:

.Kdyby néktery bratr byl sveden zlym n#felem a smrtekh zhreSil, je pod
poslusnosti povinen obrétit se ke svému kvardi@dnuSichni brati, ktefi by o jeho kichu
védeli, at’ ho nezahanbuji nebo mu to néigji (& se ho nestrani), naopak gou k mu
velmi milosrdni a drzi ve velké tajnosttith svého bratra, protozZe |&kanepatebuji zdravi,
ale nemocni (srov. Mt 9,12). Jsou také pod posktSmmvinni poslat ho s doprovodem ke
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svému kustodovi. Kustod’ae o & sam milosrdi postara, jak by si sanfdl, aby bylo o §
postarano, kdyby byl v podobné situaci®.

V této ¢asti listu se mluvi i o povinnosti bratra, kterke&i, a brat, kteti jsou jeho
hiichu s¥dky nebo se o fiichu dozvi. | to je otazkou posluSnosti, povinnpsiza svym
predstavenymPozadavek milosrdenstvivyjadieny nejprve uci ministrovi se nyni rozgije
na vSechny bratry (kdo by se o jehoifichu dozedéli). Maji byt k nému ,,velmi milosrdni“ a
maji drzet ,ve velké tajnostifith svého bratra“. G se zde opakuje FrantiSkovo zlaté
pravidlo mezilidskych vztah prevzaté z horskéeci: jaké milosrdenstvi bys céltzazit vaci
sokz, takové poskytni svému bratru.

.Kdyby upadl do lehkéhoilichu, & se vyzpovid4 svému bratru, ktery jeskem; a
neni-li tam kiz, & se vyzna svému bratru, dokud nenalezrnzénktery by mu dal svatostné
rozhreSeni, jak byldedeno. A ti nemaji @nemaji moc uloZit mu jiné pokani nez tgai:a uz
nechtéj hiesit (srov. Jn 8,11)".

Kazdy bratr, ktery se dopustiibhu, by sebemensiho, ma se kat. Ma tedy svého
skutku litovat. To se ma projevit i v jejich &Bich gestech vyznanigd kterymkoli bratrem,
neni-li knsz pritomen. Tento pozadavek FrantiSek vyjiglz v NpR 20: FP 53. KdyZ se
nékdo nechil vyznat ze svych itichia, kdyZ je nechtl priznat, FrantiSek to povazoval za
d’abelské pokuseni (sroCel 28: FP 615 o bratru, ktery se nedtrpovidat;2Cel97: FP 684
o FrantiSko¥ zvyku prozradit na sebe kazdou nedokonalost).

FrantiSkKiv pozadavek milosrdenstvi uzavira list, kdy#ippmina ¢m, kdo maji
ukladat pokéni, Ze nema byt jiné nez povzbuditkéia aby uz naksil (nechil hresit).

1.4.2 Vztah k nemocnému bratru (na €le nebo na duchu)

Laska viéi nemocnému bratru je prvni povinnosti komunity. FrantiSek gitil v sol®
v8echny bolesti nemocnych @daval je slovy w@chy, kdyz jim nemohl pomoci jifai2Cel
175). V Napomenuti 25 povazuje za blahoslavenéhbebhika toho, ktery miluje svého
nemocného bratra, jenZ mu to ngra vratit, steja jako miluje zdravého bratra, jenZ mu to
muze vratit. Vuci nemocnému bratru se vSichni maji chovat tak,ggloni cheli, aby bylo
slouzeno jim samymiNemocny bratr ze své strany ma ukazovatijeti vile BoZia pijeti
bratrské pozornosti, aniz by se st#lip naranym a vybiravym (srowpR 10,1-8,PR 6,11).

Podobs Klara nabadéa weholi RKI 8), Ze ,vSechny sestry jsou povinny o nemocné
sestry tak pé&ovat a jim slouzit, jak by si/galy aby se jim slouzilo, kdyby byly nemdcné
Z procesu kanonizace vime, jak dokonale praktikowal & v ieholi Zadala (srov. Proces
nag.1,12; 2,1; 4,7). KdyZz nemohla uz nic victlad, zn&ila sestry kiZzem a naléhavprosila
Pana, aby je zbavil trapeni. &kyn¢ vypovidaly o mnoha uzdravenich pirpluvé blazené
Klary.

FrantiSek i Klara, sami nemocni, davalilkpd v souhlase sili Bozi v pokoji a
radosti uprosed bolesti. FrantiSekijplava ke sloce o odpusi: ,..ktefi snaseji nemoci a
utrpeni v pokoji, neloTy, Nejvyssi, jim budes korunbu

Nemocni duchemzasluhovali pozornostr@spekt jeS€ vétsi. FrantiSek byl delikatni
a citlivy k bratim, ktei byli pokouseni nebo byli @ismi psychickychdepresi Jak s¢dci
Celano, znal ugni vytusit jejich stav a uveést do jejich srdci rada pokoj, srov. n&p2Cel
42: FP 627 fibéh o bratru trapeném pokuSenimi, ktery sélpalespdé kousek sw¥tcova
nehtu, nebo2Cel 110 o bratru trapeném duchovnipokuSenimi ktera s¥tec sam rozpoznal
a pikazal zlym ducbm ,nedta@it na jeho bratra“. O FrantiSkévpiistupu s¥d¢i znovu
Celano:

LAle jeste s wtsi trlivosti se ¥noval a pomahal @m chorym, o nichz &dél, Ze
kolisaji jako malé &i sem a tam, Ze jsou trapeni pokuSenimi askiina duchu. Kde newt
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nebezpai, varoval se tvrdého karani a ilemetlu, aby 3eéfl dudi. Rikaval, Ze Ukolem
piedstaveného, ktery je otcem a ne tyranemjig¢elghazet glezitostem ke ¥ichu u brat a
nenechat padnout toho, kdo po padu §gkd povstava“ZCel 177: FP 763).

V teholi n&izuje, aby jak minigt, tak ostatni brdit se vyhybali rozilovat se nebo byt
mrzutymi pro tiich nebo Spatnyfijklad bratra: Hnév, mrzutost a rozlathi Skodi bratrské
lasce, zatimcozamu duchové poméhaji, jak jen mohou nejlépe, protoZze ne zdpavebuji
lékare, ale nemocni{Mt 9,12 —NpR 5,10, R 7,5).

Zvla¥ vyznamny v tomto ohledu je jiz zr@imy dopis ministrovi, v tmzZ FrantiSek
Zzada pochopeni a lasku bez hranic pro bratryi kfgadli do omylu. Mimo jinéika: ,VSichni
bratri, ktef vedi, Ze @jaky bratr zhieSil, & ho nezahanbuji a nepomlouvaji ho, nybfaiaiji
milosrdenstvi a drzi ve velkém tajemsi¥ch jejich bratra®

Podobri Klara chova wi¢i kazdé sese, trpici na duchu, city vlastni matcelestli
nektera uvidi sestru tigi pokuSenimnebo @jakymsouzenim a’ ji ve skrytosti pivola a se
slzami & ji teSi a & se jivrha k nohant (Proces10,5). Na mnoha jinych mistechPvocesu
se uvadi, jak byla soucitnagrti, kdo trly depresemi. Kdyz bylo nezbytné, vybizela, aby
sestry naléhayv prosily Pana, @ disponuje srdce trpici sestry k pokani. Nictém
piedstavena i sestry jsou pro jefidin spiSe zarmouceny, protozeshm rozruSeni brani lasce
v nich i v druhych(srovkKI 9,1-5: FP 2801nn).

1.5 FrantiSkiv zpusob observance

FrantiSek porusuje ochotrg puast kvili nemocnym a slabym srov. 2Cel 22: FP 608 a 175-
6: FP761-2. Frantiek se citi velmi svobodiyiwnormam a konvencinRkika : ,V case jisté
nutnosti & brati disponuji potebnymi ¥cmi tak, jak jim ktomu Pan da milost, protoze
v nouzi zékon neplati(NpR 9,20)

Podobr Klara: ,Kdyz rekteré sese jeji pribuzni nebo jini lidé éco poslou, ma
abatySe dovolit, aby to datya dostala. Kdyz to ta sestra pelbuje, nize to pouzit, jinak to
ma v lasce dat psebné sege. Kdyby ji poslali penize, ma ji abatySe po peradadkym@mi
sama zaopdit to, co potebuj¢ (RKI 8,5-6: FP 2796).

U FrantiSka nachazime rodmjiny pohled na mi¢eni nez bylo zvykem Ml¢eni méa
slouzit modlitlk a sougsed:ni, ale nesmi branit spontaréed radosti ze spaleého Zivota.
Bratii maji zachovavat nieni v mfe, v jaké jim Bih da k tomu milostNpR 11,1: FP 36),
podobny vyraz najdeme v pravidlech pro poustevidy: se snazizachovavat maenf (FP
137). Daivodem k tomu, sledujeme-li kontext, neni nic jinétez laska. Bktefi maji milost
mic¢eni uz habitualni (Silvestr, Bernard, Egidio), jirdopak fispivaji ke spolénému veseli
svatymi rozpravami (Ginepro).

Zenska komunita u sv. Damiana zachovéavala v prvnidech letech disciplinu
podobnou té, kterou dal FrantiSek Birat Zijicim v poustevnachehole Hugolinovaz r.
1219 pod cisterciackym vlivem fiauje ,damianitkam“trvalé miéeni, tj. nemohly mluvit
mezi sebou bez dovoleni abaty3e. Toto zavazovachwy, zdravé i nemocnBéh. Hug. 3).
Naslednarehole Inocence IV zachovava celouffsnost trvalého mEeni. Sestry musi
pouzivat znameni na &gob cisterciak. Toto bylo velmi pélivé zachovavano, jak sdci
1Cel 20: FP 352 KdyZ se kot poddilo Klare dat sveému spotenstvifrantiSkanskou
formu Zivota, rusi trvalé mi¢eni a omezuje je ha mistatasy, v nichz je zvlastniugtod, aby
byly zachovavany. Nicméne jednomisto, v nimz zakaz mluveni musi byt Upl& zrusen
pro vétSi dobro lasky: infermerie — nemocnéka, v niz ,aby byly patSeny a aby se mohlo
slouzit dolde nemocnym, jezdy dovoleno sestram, aby mluvily podle rozliSerdlara,
piestoZze Zije v kontemplativnim klage vi, Ze slovo je nutné pro zachovani osobni i
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komunitni harmonie: Mohou mluvit vzdycky a v3ude, kratce a potichuktgehutné (RKI
5,1-4: FP 2783).

1.6 Poslusnost ve spolenstvi

V Napomenuti 3nazvaném ) dokonalé poslusnostiFrantiSekiika:

»1en ¢lovék opousti vdechnpco ma a ztraci svélo, ktery sdm sebe v poslusnosti
zcela vydava do rukou svéhdﬁeﬂstavenéHS a cokoli &la aiika, o¢em sam vi, ze to neni
proti vili piedstaveného a pokud je dobré to, @oi, to je pravad poslusnost. A kdyby
podiizeny vidil, Ze réco je pro jeho dusi lepSi a uZitejSi nez to, co mu rfizuje predstaveny,
at’ to své dobrovolé obétuje Bohu; a misto tohot'ase snazi splnit to, co éhtpredstaveny.
Nebda’ toto jeposlusnost z lasky

Pokud by vsakifedstaveny n@zoval réco, co by bylo proti jeho gdomi, i kdyby ho
neposlechl, fece & ho neopousti A jestlize by od skterych byl za to pronasledovan, je
jesté vice miluje kvili Bohu, neba@ kdo spiSe vydrZi pronasledovani nez aby sél cu
brati odclit, ztistava skuténé v dokonalé poslusnosti, nabdava swvij Zivot za sveé bratry.

Jsou totiz mnozteholnici, kt& pod zaminkou, Ze vidiéei lepSi nez to, co jejich
piedstaveni nguji, se ohliZzeji z§t a vraceji se ke zvratkim vlastni wvile. Jsou to vrazi a
svym Spatnym ifikladem uvadji v zahubu mnoho dusi“ (FP 151).

Neposlusny bratr se sam vyltuje ze spoléenstvi a je dokonce postihovan
zlore¢enim: ,VSichni brafi, ktefi sejdou z cestyrikadzani Pad a potloukaji se po ste bez
poslugnosti, avedi, ze bez posludnosti jsouAeni, dokud se tohotorithu nezbavi(NpR
5: FP 21).

FrantiSek, ktery je obvykle velmi milosrdnydr hiiSnikim, je zdenebyvale prisny —
jde totiz o sam zaklad bratrského spol&enstvi

...ty bratry, ktgi by to nechtli zachovavat igholi a hodinky), neuznavam vsak za
katoliky a za své bratry; nechci je aniaticani s nimi mluvit, dokud nez&ni nazor: taikam i
o0 vSech ostatnich, kiiese nevazanhpotuluji a nedbajieholni kazs..." (Lad 6: FP 229-230).

Protoze si je FrantiSekégom, jaky vyznam ma poslusnost nejen piist spoléenstvi,
ale i pro spasu jednotlivych bfatpredepisuje tomu, kdo slozZi sliby, Ze nesipdtulovat se
mimo poslusnost (...) nebpodle svatého evangelia (Lk 9,62) nikdo, kdo palazu na pluh
a ohlizi se zft, neni zgsobily pro Bozi kréalovsty (NpR 2: FP 7). VWNpm 23 FrantiSek
nazyvablahoslavenymtoho sluzebnikaktery se mezi svymi péidenymi chova tak pokafn
jako by byl mezi svymi pdhyA stejré tak nazyva blahoslavenym toho sluZzebnikad,
kterym stale visi metla pokarani

Bratii maji vyhledat svého fredstavenéhas divérou kdykoli majitéZzkosti:

.,Nemohou-li brati v nékterych mistech zachovavat nas Zivat,s2 co nejrychleji
obrati k svému ministrovi a vylozi mu to. Ministalpa’ se snazi postarat se dtak, jak by si

pial pro sebe v podobnéniipack (srov. Mt 7,12)" NpR 6: FP 23).

O své vlastni poslusnosswdei samFrantiSek:
»A budu g@isrg poslouchat (...) kvardidna (...), a chci byt tak pewvrjeho rukou, Ze
proti posludnosti a bez jehadile nebudu moci nikam jit ani nicékdt, protoZze on je mym
panem“ Zav9: FP 124).

1.7 Kapitula jako setkani k bratrskému rozliseni
(u Benedikta vizdiscretio

16 7de Frantiek pro ozteni gredstaveného neuziva ozeai ministr, jak Bzng &ini, nybrZpraelatus
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Za FrantiSkovych dob bylo ¢hné, Ze se brit spontand shroma#’ovali kolem
FrantiSka na konci dne nebo po navratu z cest adibdspole&né prozité - Bohu vzdavali
chvalu za vSe dobré co se piilta priznavali chyby a vzajentnse povzbuzovali. FrantiSek
pii té prilezitosti napominal, vytoval, povzbuzoval (sro¥Cel 30). Dnes by se takovému
setkanitikalo ,revize zZivota“. B té prilezitosti se brat navzajem vyznavali ze svychibha,
coz byla praxe é&na ve sedowku, kdyz ne vzdy byl dostupny &n

FrantiSek nezaved! ,kapitulu“, (termin z mniSskédice), ale naopak jautorem
tehdy originalniho - neformalniho setkani bratti poté, co je rozeslal dadznych mist Italie.
Ustélila se2 setkani rainé, pozdéji 1x ro¢éné (od 1216 kolem Letnic). Prévz toho roku
mame pélivé swdectvi odJakuba z Vitry vystihujici el takového setkani:

»Sejdou se jednou & na stanoveném méstaby se poradovali v Panu a aby
spolu pojedli. A pritom z toho setkani vzejde velké spwié dobro: zde s pouZzitim rady
zkuSenych osob formuluji a prohlaSuji svatéizemi, ktera pak pdttli isudku a schvaleni
papezovu. Poté se rozejdou na cely rok a rozptypascelé Lombardii, Toskdnsku, Puglii a
Sicilii“ (I. dopis zfijna 1216: FP 2208).

Kapitula z r. 1221 byla posledni, jiz sesastnilivichni brat¥i véetn& novici .’

Od té doby se stanovilo, Ze se generalni kapita@stini jen minigt a fraternity se
budou schazet se svym ministrem kazdy ro& kterémkoliv migto svatku sv. archaith
Michaeld a budoutesit ,véci, které se tykaji Botajak chil Frantisek vReholi NpR 18: FP
50). Vieholi z r. 1223 se pak mluvi o kapitule po 3 letegnovinciah, a na provigni arovni
se pak maji setkat vSichni hiigirovincie, roviez po 3 letech.

V dgjinach se stavadinym, Ze se charakter bratrského setkani ztracastupuje
asketicky formalismus... Adaziuje se kapitula vin, ale schazi spontaneita bratrského
napomenutiz prvniho obdobi.*®

1.8 Dynamicky charakter bratrského spol&enstvi

Fraternita neni nic hotového, statického. Naopak $tale pod vliivemDuchaPary, je v ni
stale gitomna touha a nasmovani k idedlu, stala touha dat vic nez brat, saCim vic
FrantiSek vidl, jak se vzdaluji p&atky v Rivotorto, tim vic se on sam stavatlesrenim
idealu, staval se ,mensim“, povazoval se za sluikebmSech a o bratrech mluvil jako o
»,poZehnanych”. RestoZze mu sobili nemalo hikosti.

Celano ve svém Zivotopise popisuje Zivot a dynamilkuvni skupig brati: 1Cel 38-
41: FP 386-393). Podobrinocenc IV, kdyz r. 1253 potvrzujeholi sv. Klary,tik&: ,Zvolily
jste spoleny Zivot v jednetduchi v zavazku nejvy3si chuddi§RKI - potvrzeni 5).

Fraternita ve FrantiSk@vchapani je rowt otewrena vSem lidem i tvofim. Byt
bratrem znamena mit Boha za Otce, JeZiSe Kristgrzarozeného z mnoha bigt (Rim
8,29) a za bratry povazovat téz vSechny lidi. F$akt jde az luniverzalnimu bratrstvi
vSech tvom, protoZze vsichni maji jvod od téhoZ Boh& Doplnit o ekologii a Zivotnim
prostedi.

FrantiSek se povazuje zailpuzného Krista, kdyZz bere doslova jeho pozadavek
poslouchat BoZi slovo a uvétde do praxe (srv. Mt 12,46-50: bratr, sestra tkag..

Zavérem...

7 Uzastnilo se ji #kolik tisic bratf - podleLegPer114 jich bylo 5000, jiné zdroje mluvi o 3000 (Glano da
Giano 16: FF 2339).

8 Srv. L.IRIARTE, Vocazione.., 175

9 Najit GS 24, Rerum novarund2, 42!
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Zit pohromad, Zit spoléng, jeS& neznamena Zit ve fraterit komunitu nenajdeme hotovou,
pripravenou, komunitu musime vyted my! Nebo spiSe ji musi vytiio ON, Duch Jezise
Krista v nas a mezi nami...
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2 Minorita = chudoba a pokora v bratrském FrantiSkové
spol&tenstvi

Ve frantiSkanské spirituadit se diky ,Chudikému z Assisi“ ¢asto hleda pochopeni
evangelijni chudoby, kterd je jakoby synonymem #H$&ova vztahu k Bohu. O jakou
chudobu se vlastnjedna?® Jaky smysl malobrovolr® zvolena chudobaje cilem sama o
soke? Je progedkem? Je samostatnou hodnotou? A jak souvisi @ritwia, rovréz terminem
spojovanym s frantiSkanyenSimbratry?

2.1 Vztah bratrstvi a minority
V NpR se vyraz bratfi“ vyskytne 93x, vyraz ,mensf 4x.2* Disproporce mezi aima vyrazy

neoddlitelné k sol&. Jde o to byt bratryii soke i vici vSemu stvéeni a vtom vztahu
nevladnout nemit moc,tzn. byt menSi Lze fici, Ze bratrstvi je pro FrantiSka vic nez
,ctnost®, je zakladnim prostorem®, v némz se uskutauji a prozivaji vSechny ostatni
ctnosti. Nelze tedy odteré mluvit o chudoB bez vztahu k ostatnim (b¥ah, vSemu
stvaeni), stej jako totéz nejde vifpadt poslusnosti atdMinorita je pakcelkovy Zivotni
styl, zasahujici vSechny oblasti nasSeho prozivanici-Bohu, sols, bliznimu.

Kdyz FrantiSek Zzada po btath ,ar se brati, kdekoli jsou, v poustevnach nebo jinde,
chrani, aby si nefivlastiovali r¢jaké misto nebo oénvedli s rkym spor a a prijmou
laskaw kazdého, kdo k ninvide, pritele ¢i nepritele, zlodje nebo lupie* (NpR 7: FP 26),
muzeme si vSimnout itazu na vyramevlastnit brati nemaji nic vlastnit (ani misto, kde
piebyvaji — tj. podminka i rozén minority a minorita takto chapana je podminkou a
rozmerem bratrstvi).

Neprivlastiovat si Zzadné misto by neln smysl, kdyby nerlo n¢jaky el. Nejde o
to néceho se beztvodre ziikat. Neméme si nic pivlastiiovat, abychom tak byl
disponovani pro bratrstvi, abychom tak vytvili prostor tomu, kdo k namfghazi a nic
nema. V takové situaci jej nikdy nezahanbirhvlastnit ma smysl, pokud delem je
bratrstvi. FrantiSek klade na srdce htiat, aby ,se snazili nasledovat naSeho Pana Jezise
Krista v jeho pokée a chudoB' (PR 9: FP 29), aby tak byli schopni seagovat kdyZ se
stykaji s obygejnymi lidmi, kterymi ostatni pohrdaji, s chudymiskbymi, s nemocnymi,
malomocnymi a s Zebraky na cesta@BR 9: FP 30).Jen budeme-li mit pro ré v srdci
misto, mizeme se s takovymi lidmi setkat...

Stavame-li se &doms ,menSimi* je to kwili nékomu druhému, jemuz s Gctou (z Ucty)
davame pednost... Musime ve svém srdci vyfitanisto a tedy je trochu ,vyklidit* ze sebe
sama.Chceme-lifici nékomu ,ano”, musime sami solé umét ¥ici ,ne".

2.2 Chudoba prozivana v bratrském spoléenstvi

Ve frantiSkanskeé fraternit € je velky rozdil v prozivani chudoby oproti benediktinskému
opatstvi¢i augustinianské kanonice. Slib chudoby ve Franti§Kraterni& neni motivovan a
vztahovan ke spot@ému dobru, ke spaleaym wcem (po vzoruSkutk: ap.: ,mit vSechno
spolg&né®), ale vyjaduje osobni @ilnuti ke Kristu chudému. Ten je jedinym dvodem

20 7Znamy kapucin a papeZsky kazatel R.Cantalamesseévienize vyjatlije své rozpaky nad mnohoznasti
vyrazu ,chudoba"“ a rozliSujeskolik jejich forem,¢i ahli pohledu....doplnit R.ANTALAMESSA, Chudoba
Kostelni Vydi: KN 1995, s.

2L Srov. DNO Dozzi OFMcap, Evangelni Zivot v Nin TFS19.
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chudobymensiho bratraNejen jednotlivy bratr, ale cela fraternita se chce osvobodit od
pozemskych kompromis Swdectvi o tom podava Jakub z Vitry:
LPiijimali vSechny do svéhéadu, ktery byl oteteny vSem, aniz byéthli téZkosti.
Naopak, dveérive, protoZe se deho neobavaji, protoZe Ugla zcela se $vuji Bozi dobrot a
prozetelnosti. A &m, ktei prichazeji, daji jen cingulum a tuniku a zbytek ngcina pé&i
Bozi* (Historia occidentalisll: FP 2224).

Chudoba nila jediny Uéel vzhledem ke spot@ému Zivotu, a siceozmnozit lasku
mezi bratry. Modelem k nasledovani nebylo ¢sto BozZi na zemi* nebo ,Skola“ nebo
,dum®, jak tomu bylo v benediktinskych opatstvich, @mni komunita v Jeruzalémnjak je
zname z konventu augustinidnskych kanotnikybrz Zivot apoStél — skupina formovana
Kristem, aby nesla $tu evangelium a s¥cila o Ném.

2.3 Chudoba a pokora podle sv. FrantiSka

Na otazku, co je chudoba, FrantiSekdava definici ale odpovida: T,o je chudoba naseho
Pana JeZise Krista Pro Frantiska je jedinou normou chudoby Kriétusktery se stal
dobrovolré chudym a tak ,podobny ve viem svym Hrat (Zid 2,17). FrantiSek vzdy
spojuje oba terminychudoba a pokoranaseho Pana JeziSe Krista @naypR 9,1; PR 6,2.
12,5). Steji jako to pak dla i sv. Klara ve vSech svych spisech (ha&KI 8,2. 12,33 Dnes
biblicka teologie wleni ozn&uje toto spojeni tajemstvi chudoby a pokory Biobtwacka
terminem kenosis.

Pro FrantiSka jsou udezité liturgické texty ze SZ, kde v ,Jahvovych chudych
(anawim) vidi pimé lidi, podc#éované, ty, ktd vkladaji vSechnu svou nadji do Bozich
piislibi a do spasy, kterafiphazi od Boha. Mnoho odk&znajdeme v Zalmech, nap
trpélivost chudych nebude ztracena naviz# 9,19) nebo: ar to vidi chudi (pokorni) asa
se radujf (Z 68,33). Frantiek tyto zalmy zpival s velkyfiektem a veselosti a mnoho viers
zeZ 68 (typicky Zalm o Jahvovych chudych)tadil doHodinek o utrpen(srov. 2Cel 70).

JeziSje tedyprvni chudy (CVP byiekl ZzeOtec je prvni chudyneba’ vSe dava od
vécnosti svému Synu a ten mu to pak s laskou vragiplnit!. Bozi Syn se pakiekl své
boZské [Firozenosti, stal se sluzebnikem, ponizil se, byl slasny az k smrti(srov. Flp 2,5-
8). Cely jeho Zivot je cestou chudoby. Zil v chudypongrech a i kdyZ tesaje plng
disponovan pro sluzbu kralovstvii&ka o sol, Ze nema, kam by hlavu polozil Umira
zbaven svého Satu.

Kdyz Jezis chvali v blahoslavenstvi chudé (Ekxhudé v duchu (Mt), ma na mysli
chudého ve smyslu biblickéhapawim®, vérného Hospodinu, odevzdaného Bohu v feko
swtujiciho se Bozi p&. Pro vyraz ,anav* uzivaji igkladateléreckého vyrazu znamenajici
Jichy“. O téchto chudych v duchu, chudych, tichych,gdtéch po spravedinosti mluvi Mt a
také JeziSeipdstavuje jako tichého a pokorného srdcem (Mt )1,R® mluvi o skuténé
chudolg, o &€ch, kdo trpi hladem a jsou pronésledovéni a itlgpl blahoslavenstvi o vyroky
.péda“, ukené boh&m. Ok& protikladné kategorie zostbje chudym Lazarem a
pozivatnym boh&em.

Kdyz Jezis posilacedniky do s¥ta, pikazuje jim nebrat si nic s sebou (Mk 6,8nn).

2 5rov. L.ILIARTE, Vocazione...,118nn.
% Toto spojeni chudoba — pokora se v3ak neobjevpgelvem u prvnich Zivotopigc
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2.4 ,Pan se stal chudym pro nas na tomto s¢& (PR 6)

Pro FrantiSkovateni texti z NZ je giznainy velky personalismus ktery prozrazuje velkou
intuici teologického smyslu dobrovolné chudoby.

Chudoba, kterou FrantiSek objewvileni systém nebo program asketického Zivota
jak bylo kBzné v tradinim mniSstvi. Nebyl to ani program reformy cirkyak bylo rovréz
béZné ve spoknosti té doby. FrantiSkova chudoba neni ani pedsk s¥dectvi pro
preswdcovani zbloudilych heretik a pro vychovu k autentickémudg’. Zivotu, jak tomu
bylo u sv. Dominika.Chudoba u FrantiSkabyla ovocem lasky Tedy vic neZ jen
prostedkem k dokonalé 14sé8 je disledkem lasky ktera se dava, je teajemstvi
piitomnosti Krista v chudém ¢lovéku.

Rytitsky réz, ktery byva takéasto jednou z interpretaci FrantiSkovy chudoby,eved
k idealizovani jeho pojeti. ,Pani Chudoba“ ale neniabstrakce, je to konkrétni Zivot, a sice
Zivot Krista a zivot kazdého pefbného, s nimz se Kristus ztataje: , Jakykoli nedostatek,
jakoukoli nouzi vic#l u ¢lovéka, hned to hbig vztahoval na Krista. V kazdém chudém &id
syna chudé Pani a nahym mu byl v dusi ten, kteréimazeného #a v kliné“(2Cel 83: FP
670). Pokud FrantiSek chudobu miluje stak vasnivgemjetim, je to proto, Zze v ni vidi
snoubenku Syna BoZiho, optbu a odmitanou, afgsto kralovnu v dah kdy Kral uz neni
pritomen(srov.2Cel 16,Leg3dr50).

Az pozdjSi literatura piodéje do mytu ,zasnuby FrantiSka s Chudobou®, a tiniZisn
skute&nou hodnotu FrantiSkova pojeti chudoby, ¢@dz poetizace neodpovida autentické
frantiSkanské spiritualit é.

Vérnost Frantiskanejvyssi chudaf® ve skuténosti neni nic jiného neZimuti ke
»Slovu Otcovu, kterépsto Ze takitktojné, svaté a slavnéiipma prave ¢lo nasi lidskosti a
krehkosti ziina svaté a slavné Panny Mar@n, prestoze bohatf2 Kor 8,9)chtél piredevsim
zvolit chudobu pro sebe a pro svou blazenou Mé&tkiuver 4).

Timto zpisobem je mysterium paupertatis* vytuseno se vSi teologickou hloubkou a
chudoba fijima svoji kralovskou dstojnost, kterou ona samagige vSem, kté ji obejmou
a prongiuje je v ,ddice a krale nebeského KralovstviPK 6,5), protoze Jezikekl, ze
Kralovstvi pati chudym.

»Ja si vazim, tika FrantiSek kardinalu Hugolinoyikralovské hodnosti a vzneSenosti
toho, Ze nasledujeme Pana, kterygstoze byl bohaty, stal se chudym z lasky k né2rKor
8,9)" (2Cel 73).

Svym druliim, ktei se stydli jit po almuZrg, fikaval s¥tec:

.Nejdrazsi brat, Syn Bozi byl mnohem vzne&g8i nez my, a fece se stal chudym
na tomto set¢ pro nas. Pro jeho lasku jsme si vybrali cestu obyda tedy nemusime

zakouSet zmatek, kdyZ jdeme po Zze8r¢2Cel 74).

Toto je tedy hlavnim motiverf. kap. R a FrantiSkova chapani chudoby3n se
stal chudym pro nas na tomto &¢"“.

FrantiSek vidi cely Jeziséiv Zivot optikou chudoby zvla$& ve dvou momentech, v nichz tato
chudoba znamena Uplné zmai a pokeéeni: Betléem a Kalvarie. Jesléky jsou pro g
symbolem poniZeni, #gob, jakym byl Bozi Syn uveden do lidské realityaltérie ukazuje
FrantiSkovi chudobu, kterd doprovazi Pana az i, kiajemstvi zmieni, které FrantiSek
kontempluje dnem i noci a jak&iti Celano: gllel v ranach Vykupitele (1Cel 71).

Chudobu jako sebevydani, zfani, tajemstvi trvajici v lidu Bozim, vnima Frae#s
silné v Eucharistii, kde kazdy den se BoZzi Syn ponizujako kdysi z kralovskéhouittu

240 chudob jako prostedku dosaZeni dokonalosti v ch&stov.sv. TOMAS, Sum. Theolll-Il, 3, g. 188, a. 7.
% Altissima paupertage vyraz drahy Frantiskovi i Kié a FrantiSek jej naSel v kontextu Gryvku u sv.|®av
2Kor 8,2: ,PrestozZe jsou tak velice chudi (Maka&doé), velkoduShse projevilo jejich dobré srdce.”
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priSel do lina Panny, tak kazdode#prichazi k nam v pokorné podé&tfNp 1). FrantiSek je
tolik proniknut touto realitou chudoby, ¢mné snoubenky Kristovy vjeho pozemskeé
piitomnosti, Ze fevezme vSechnu Péo Chudého ,par excellance®, Ze vyzyva vSechny
v velké uck k Télu Parg a Zada, aby uz déle nebylo na mistech chudych eépnehodnych.

Prikladem ¥rného néasledovani FrantiSka a jeho pochopeni chu@elsyv. Klara, ktera,
piestoZe pochazi z aristokratické rodiny, stava $eadoirg chudou. ZivotChudych pani od
sv. Damianaswdci o pochopeni FrantiSkova idealu. Sestry Zily vel®dre zvolené chudob
z prace a ze stolu P&nPrestoZze Klara muselatipnout benediktinskouieholi, ktera
predpoklada pro klaster kryti vlastnictvim a rentaimia na svém a zada na Inocenci lll. tzv.
Privilegium paupertatis To pak ma byt potvrzeno jeho nastuficKlara je \aci cirkvi
poslusna a pokorna, alpévna

Stejnou pevnost Zada od své duchovni déergzky z Prahy. Ve svém 1. dopise ji
blahogeje k rozhodnuti stat se chudou pro lasku bozskammubence a zazpiva skirig
hymnus na chudobuQ, blaZzena chudoba, kterém, kdo ji miluji a objimaji, poskytuje&sné
bohatstvi...“. Jestli se Klara rozhodne napg&wt, je to proto, aby zajistila po své smrti
vérnost ,malého stadce“ chuddlspolé&enstvi, pro kterou tolik bojovala. Klara j&astna,
kdyZz na smrtelnémikku ziska papezské potvrzeni pro svigholi, v niz je obsazeno
privilegium chudoby T¥i centrélni kapitoly tétdRehole, povazovany za nejviagi Kléare,
se wnuji idealu chudoby. Zadna sestra nesmi byt abgsstli nejdiv nevyzna a neslibi nasi
formu chudoby Kanonizani bula definuje Klaru jako zamilovanou néasledovnici
chudoby" (kan. bula 17).

2.5 Evangelijni inspirace frant. povolani k chudol#

Zvolit si chudobu pro Krista, znamena@jprve najit perlu, akviili ni prodat vSe a koupit tu
perlu. V Mt 13 vypravi JeziS podobenstvi o kralovstvi, pokladuede. Hrdinou gibéhu o
~-nebeském kralovstvi, které je podobné.je‘vzdyclovek, ktery réco najde.

Pochopit dar chudoby pro Krista je milost. Nalezenipokladu vyvola obrovskou
radost. VSe, coclovek kvili pokladu ,musi“ prodat, festava byt @lezité. Steji tak perla, o
které vypravi Mt, jejedna jedinA Chudoba zvolena pro JeziSe je chudobali kKNému.
Evangelium o tom, ramame soustdit pozornost f@devsim, hovid ¢asto: ,ShromaZujte si
poklady v nebi (...).Kde jeidivpoklad, tam bude i tvé srdcéMt 6,19-21); Nemizete slouzit
Bohu i mamonu(Mt 6,24); ,Nectlejte si starosti (..). Nejprve hledejte BozZi kralovstvi a jeho
spravedinost a to vSechno vam budelgno’ (Mt 6,25-34). Poklad a perla jsou Jezis Kristus
nebo milost a spasa. Prvotni je radost nad ziskaefly, nutnost ieknout se ostatniho je pak
logicky dasledek. (Srov. &eni: ,Neber psovi kost: dej miizek - on pak uz tu kost pusti
sam").

V pribéhu o bohatém mladikovi(Mt 19,16-30) jefe¢ o ¢loveku, ktery hleda &ny
Zivot. Odn&nou za ¥eknuti se (prodat, rozdat) vSeho ostatniho boHatstv méa byt ,poklad
v nebi*, ktery mu JeziS nabizi. Zatimco v prvniiippd se v disledku objeveni pokladu, pro
ktery stélo za to opustit vSe ostatni, dostavu@psg u bohatého mladika, ktery se ieél
svého majetku, se objevugrmutek. Na @ibéhu je pozoruhodné, Ze mladik je na spravné
cest, vzdy zachovéavalifkadzani. Chce vSak ghat vic a Jezis to potvrzujeNgco ti schazi
(MK, LK). Navrhuje mu plgjSi cestu: Chces-li byt dokonaly JeziS u Mt uz mluvil o
dokonalosti v horské&eci, kdyz vybizel klasce k négteiim: ,Bud’te dokonalj jako je
dokonaly vas nebesky Ote¢(Mt 5,43-48). Nyni je dokonalost spojena s opoéh a
rozdanim majetku chudym. Jde &ny Zivot a proti sob stoji bohatstvi tohoto sta a poklad

% Text potvrzenyRehdem IX. 17.9.1228, viz FP 3279, sra&évKI 40-43.
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slibeny v nebi (ale ,lepSi vrabec v hrsti..."). Po&nén je srovnani toho, co se opousti, s tim,
co se ma nalézflezidiv navrh vSak zni abys vSechno ziskal, vSechno optisBohatstvi se
v3ak stava fekazkou, dvodem k zarmutku — mladik odchéazi. Mladik totiZzideheobjevil
pied jeho poZzadavkem, aniliem jehareci, nevsiml si aneprozil to, Ze Pan na r¢j s laskou
pohled...“ Motivace k opu&tni vSeho byla nedost&ta: ,Mist/e dobry, canusim délat...”
,Pro¢ m¢ nazyvas dobryfi- jako by se ptal: Znas ¢njako takového, skude¢ jsi zazil na
sok®, Zze jsem dobry? Kdyby tomu tak bylo, vnimal by dikaJezigv laskyplny pohled a
nebylo by pro g tak obtizné vSeho nechat a jit za nim...

DalSi astnici rozhovoru, JeZiSoutednici, ti, ktefi vSe opustili a Sli za JeZziSemd'te
vypccitavaji vSechno, co opustili, aby JeziSe nasledois#jen bohatstvi, ale kazdé jiné
pouto: domy, bratry, sestry, otce, matkéti,doole... Uz nic vlastniho nemaji, proto nachazej
to, co hledal bohaty mladik:&¥ny Zivot. To, co opustili pro Krista, nebylo Spatm@aopak.
Pravou hodnotu ac¢él to vSe ale naslo az nyni. Kdyz JeziS slibujeyZeayni dostano@®00x
vic, jde onovy vztah ke vS8emu, co opustili Chudoba zvolena pro Krista je spojena se
svobodou, je sama o sblmelpinim a lzefici, Ze tento novy, svobodny vztah k lidem i
vécem ma hodnotu stonasobku &i vSemu, co jsme dive vlastnili!

Jaky je rozdil mezi bohatym mladikem &ednikem? Chudoba pro Krista, pro
kralovstvi, je mozna jen tomu, kdo méa s BohgkaSenost kdo uzzakusil Bozi lasku.U
Boha neni nic nemoZzného, u lidi to vSak nemoznPreto bohaty&Zko vejde do nebeského
kralovstvi. Chudoba neni projektem, jak se ¥ci ziikat, je Bozim darem — ,mejte oci
upeny na JeziSe, oclmo nase vira pochazi a on ji vede k dokonalo$t{Zid 12,2) a sv.
Pavel povazuje z&kodu viabec vSechno ve srovnarsg ,onim nesmir@ cennym poznanim
JeZiSe Krist§ svého Pana...(srov. Flp 3,3-13) .

2.6 Chudoba ve FrantiSkow pochopeni- rozdil oproti pauperistickym
hnutim doby

Chudoba se s osobou FrantiSka ztotpe natolik, Ze vyraz Roverelld* (chudicky) nabyl
vyznamu téns vlastniho jména FrantiSkovaiddtoze to prvni, co nas na&nm zaujme, je
vngjSi chudoba, FrantiSkova novost neni vtom. V jeloi jiz témsf 100 let existovala
mnohd& pauperistickd hnuti, jejictidci, nag. Arnaldo da Brescia, Petr Valdensky atd. se
ziikali majetku a Zili jako Zebraci a poutni€iim to, Ze jen FrantiSek, ktery seraauje do
této linie, dostane cirkevni schvaleni, které ostatchylElo? Dilezité je, Zze u FrantiSka
pozornost neni zandiFena na chudobu jako takovou, nybrz na osobu naSelana JeziSe
Krista. Zakladem je zachovéavat svaté evangelium naseho Pana JeZisa'KipR 1). Nelze
totiz evangelium omezit pouze na zachovavani chyddtte o pla prozivany keg'. Zivot,
jak jej FrantiSek opvuje nap. vNpR 23 a jinde. Chudoba, kter4 je sice na pohled
nejpatrigjSi, mapredevsim vni¥ni rozmér, ktery FrantiSek postihuje.

T. Maturg’ rozliSuje dva rozmry chudoby: chudobu byti a chudobu hmotnou
(socialni). Rozhodne-li se&lovék pro chudobu, pak jedinymidodem musi byt spodobeni
s JeziSem Kristem a nikoliidody socidlni: YSichni bratfi ar’ se snazi nasledovat naseho
Pana JeziSe Krista v jeho pok®a chudold* (NpR 9: FP 29). A maji na paiti, Ze ,Pan se
pro nas stal chudym na tomtosg¥ (PR 6: FP 90), Zegn byl bohaty nade v3e, d@gue chdl
pro sebe a svou matku, nejgysi Pannu, vyvolit chudoBu(Lvér 1: FP 182). FrantiSek
zduraziuje chudobu byti, ta je pro #j zakl. keg’. pozadavkem a podminkou spasy. V Npm
14 tik&: ,Kdo je opravdu chudy v duchu, nenavidi sam sebdwgem ty, kdo ho uhodi do
tvéie* (FP 163).

27 Srov. T.MATURA, Chudoba v planu fr. ZivotdFS 105.
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2.7 Hmotna chudoba

Revolwni novinkou je odmitnuti spoletného vlastnictvi zvlas¢ nemovitosti. Tim se
FrantiSek distancuje od feudalni sgolesti. Stejd tak se odmita Zadit do spolénosti
obchodnik a to tim, Zezakazuje uzivani pe®z. Za praci maji brét dostavat od
zantstnavatele obzivu v naturdliich a kdyby to né&itta maji Zadat almuznu od diieke
dverim. FrantiSek sicanebyl prvni, kdo se takto pokusil zit prece vSakbyl prvni, kdo
k tomu dostal poZzehnani cirkve Legalre tak vznika noveé spotenské zgazeni. Individualni
piedpisy (chudoba @du), které se nam zdaji radikalni, byly s vyjimkalbuvi naopak velmi
blizké nap. cisterciakm. Z vyvoje FrantiSkovyehole je patrné, Ze jeho radikalnost ssim
relativizuje, gizpusobuje se okolnostem Zivota. Tak je tomu inhapotazce petz, které
nejprve byly v ugitych piipadech povoleny — pro nemocidpR 8: FP 28) a potom naprosto
zakazanéRR 4: FP 87). Také, co se tykadwd brati, je patrny ohled na pi@bu a uzitgnost
(nejlépe je to vidt u Klary). D& sefici, Ze nejvysSi chudobou je pro FrantiSka vnifni
rozmér byti, tedy to, ¢im jsme pred Bohem a red lidmi.

FrantiSek je ¥rny biblickému pohledu. Otazku hmotné chudohgdevsim odmitani
spole&ného vlastnictvi a pea vSak z evangelia neodvodime. FrantiSek se hiblické texty
piimo neopird. Otazkou nejvy3si chudoby se zaPR#&: FP 90:

,Bratfi a negijimaji nic do vlastnictvi, ani dim, ani obydli, ani Zadnouée. Jakou
poutnici a cizinci na tomto &t&, ktefi slouzi Bohu v chudaba pokde & s divérou chodi po
almuzré. Neslusi se, aby se za to stlydneba’ i Pan se stal pro nas chudym na tomtétésv
(srov. 2Kor 8,9). Vtom je vzneSenost svrchovanaddby, Ze vas, moje nejmilejSi bratry,
wcinila dédici a vliadci nebeského kralovstvi (srov. Jak 2¢bygci vas ochudila, zato ctnostmi
obohatila. To éje vas udl, ktery uvadi do zemzivych. K ni, nejmilejsi brat, piilnéte celou
dusi a pro jméno naSeho Pana JezZiSe Krist&kpanechijte mit nic jiného na tomto st&“.

2.8 Vnit¥ni chudoba

Kdyz bychom chili shrnout FrantiSkovo mysleni vyjéhé v jeho spisech, dal by se jeho
radikalni postoj definovat taktonjc si neponechavat pro sebélrad 2: FP 221). Nejprve je
tieba uznat s udivem a radosti vSeclobro, které je v nas a uskuteuje se skrze nas, za
dar Boha ajeho vlastnictvi. FrantiSek Zgaziuje, Ze je iteba vracet Mu vSe chvélou a
dikavzdanim (viz nize).

Druhy krokem tohoto radikalniho zbaveni se viastiie bolestsjsi: ,Budme peva
pres\wdceni, zenam pati jen chyby a lfichy* (NpR 17: FP 48). Mame sami sebijmout a
uznat, Ze jsme nemocni &3ni a gijmout BoZi zachranu (tedy v posledku neponechansi
(srov. ,O dokonalé radosti),kdyZ seoctneme ve vSelijakych zkouSkach a musime snaSet
rizné Gzkosti a obtize duse’lat (NpR 17: FP 48) akdyZ den& neseme i#Z naseho Pana
JeZiSe Krista(srv. Npm 5: FP 154).

Z tohoto hlubokého FrantiSkovagswdceni, které je snadné popsat, ale obtizné Zit,
vyplyvatada postaj, které FrantiSek klade jako poZzadavek na jedraslivna celek. Jednim
slovem Ize mluvit aninorité. Toto oznéeni FrantiSek vyextrahoval z evangelia a své bratry
jim nazval (inoreg. Mnoho jinych oznéeni pak ukazujepisob, jak se maji brait chovat
mezi lidmi: jakominist¥i a sluzebnici(NpR 4: FP 13),neuzitetni sluzebnici (NpR 11: FP
36; NpR 23: FP 68), bez vzthni a pod¥izeni viem (Zav 4: FP 118). Také v duchu
blahoslavenstvi FrantiSek povzbuzuje, aby b$8i, mirumilovni, skromni, vlidni, pokorni,
nepieli se a nehadal(PR 3: FP 85), snazili se zachovavateri \NpR 11: FP 36), &druhé
neposuzuji a nezavrhuji(NpR 11: FP 37), &nevyhledavaji vysady¢i dispense(Zav 8: FP
123), & zadny bratmema mocenské postaveni nebo vedouckfadl, predevSim ne mezi
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bratry samymi llpR 5: FP 19), ale tazaujimaji postoj Pana, ktery umyval nohy svym
u¢ednikim (NpR 6: FP 23).Minorita — osobni i spol&na — je viditelnym projevem
opravdové vnitikni chudoby a pokory srdce Kdyby chyl@l tento vnitni rozner, pak by
hmotna chudobataiz jakkoli fisna, neréla pro evangelium aiks’. Zivot Zadny vyznam.

2.9 Chudoba a pokora = nic nevlastnit a Zit v pravé 28

Nekteri autdi povazuji za sed FrantiSkovy spirituality jehoddaz na Pucha Pag":
FrantiSek zdraziuje, Ze chce, aby biat, meli p/edevsim Ducha Péra ten aby v nich svat
pisobil* (PR 10). VNpm 12, které se jmenuje ,Jak poznat Ducha®aRrantiSekiika:

»Zda m& BoZzi sluzebnik ducha Rato Ize poznat takto:¢ini-li Pan skrze #ho néco
dobrého, pak si na tom nic nezaklada, protoZe jéhastnija (otazka pekladu ja =télo =
rozmeér sobectvi, dlesnosti, iichu - carne) je vZdy néipelem vSeho dobrého, ale tim vice ma
pied @&ima, jak je ve skutaosti maly a poklddd se za mensiho nez vSichnirdskaé”
(Npm 12 FP 161)

To, ¢im se v Napl2¢to (ja), chlubi, je vykonané dobrdykonané dobro je téma,
které setasto v Napomenutich objevuje:

.Blahoslaveny je ten sluZebnik, ktery se nechlubéwlobrem, které P&ifka a kona
skrze rho, nez tim, cdika a kona skrze jiného.reBi tenclovek, ktery chce viceijimat od
svého blizniho, neZ kolik by clitze sebe davat Panu BohNfim 17: FP 166).

.Blahoslaveny sluzebnik, ktery se nepovazuje z&ilep kdyZ je lidmi veleben a
vychvalovan, neZz kdyZ je povazovan za bezvyznamnghustého a opovrZzeného, nébo
¢lovek je pouze tim¢im je ged Bohem, a nic vic'Npm 19 FP 168).

Privlastiiovani si Panovych dobeFrantiSekdentifikuje s prvnim h¥ichem v raji:
.Ten totiz ji ze stromu poznani dobra, kdo $isyojuje viastni wli a chlubi se
dobrem, které vé#m Pan vyjevuje a kondNpm 2: FP 147)

FrantiSek tedy jakékoliffvlastiovani si chipe jakotith, paatek kazdého ifichu,
prvni lrich. HF¥ichem je pycha pycha je lez kdyz si privlastiiujeme to, co nam nepati,
Zijeme samive IZi a pedavame ji dalPokora je pravda = to, ¢im jsme ped Bohem a nic
vic. Pycha jetedy privlastiiovani si a je kadeenem kazdého dalSiho zlaFrantiSek se proti
tomu jednoznéné stavi. Rivlastiuji-li si néco, co mi nepét, jsem u samého kene Hichu.

Zakladem tohotoieswdcéeni je jistota, Zze kazdé dobro pochazi od Bohdj Bahu a
tedy neniZeme je povaZzovat za ,vlastni“. V Rl7 Frantiek nabada:

»A v8echno dobré ipisuime Bohu, nejvy§Simu a nevzneSéEimu Panu, a
uznavejme, Ze to nalezi jen jemu; za vSechndldijme jemu, od néhoZz vSechno dobré
pochazi...jen jemu vSechno dobré pit jako jeho vlastnictvi, on jediny je dobry' (NpR
17: FP 47.49). 8dobré Npm7: FP 1562Lver 61-62: FP 202t 7ad 8-9: FP 216ChvBN FP
261 atd.

Je-li tedyzdkladem hrichu privlastiiovat si to, co paki Bohu, je pak pochopitelny
opa:ny, pozitivni ffistup, ktery by se dal vyjéit slovy ,sine propri¢', bez nieho viastnih®.
Tento vyraz FrantiSek uziva nacatku oboureholi, kdyztika, Ze Zivot mensich brat je
zachovavat evangelium Zzivotem v poslusndstz vlastnictvia v cistote”. ZaslouZzi si
pozornost, Ze jen FrantiSek uziva vyrazu ,sine podgam, kde se &né ustalilo mluvit o

2 Srov. C.\MAIANI, La via di Francesco. Una sintesi della spiritualfimncescana a partire dagli Scritti di san
Francesco Ed. Biblioteca francescana, Milano 1993, ss639-

2 Misto ¢eského ekvivalentu ,bez vlastnictvi“ budeme pouiigaginalni termin ,sine proprio*, nelfo
zretelrgji vyjadiuje,, Ze jde o to nic si néiplastiovat.
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chudol& (srov. sliby evangelnich rad). Toto rozhodnuti liéz néeho vlastniho vysvitne
zietelrt v NpR 14, kde FrantiSekika jak maji brat jit svétem:

,KdyZ jdou brati svétem, & si nic neberou na cestu ariil hani mo3nu, ani chléb, ani
penize. KdyZ vejdou do¢kterého domu, tanejprvereknou: ,Pokoj tomuto domu!* V tom
dome pak mohou @stat a jist a pit, co ti lidé maji.tAeodplaceji zléemu, ale uhodi-li jékao
do tv&e, & mu nastavi i druhou; a bude-li jim brat pla& mu nechaji i o&v. Kdo je o gco
poprosi, & mu to daji, a co jim kdo vezmet do od 1 nepoZaduji zgt* (NpR 14: FP 40¥°

V tomto textu je rozvinut Zivot bez vlastnictvi seym vztahem k&cem (hal, moSna,
chléb, penize), alefpdevsim jako vztah toho, kdo sel i legitimnich narok (neodporovat
zlému, neZzadat na#p). Jde skuténé o Zivot bez jakychkoli narakvlastnit.

2.9.1 Lez viastréni

KdyZ FrantiSek \Listu wricimmluvi o tech, kdo nekonaji pokdninluvi o zlu vlastani, které
je jakousi kontrapozici Zivota ,sine proprio®:

.Pohledte, slepci, ktd jste oklamani svymi ndpteli: €lem, s¥tem a d'ablem;
protoZe pro do je prijemné HeSit, ale obtizné je slouzit Bohu...a nemate nic\at@mto
swté, ani v budoucim. A myslite si, Ze na dlouho vi#strmarnosti tohoto $ta, ale jste
oklamani...a vSechny schopnosti, nadani, moé&dgni a moudrost, o nichZ si mysleli, Ze je
maji, budou jim otlaty. A majetek zanechavajfipuznym a patetiim..." (FP 178/5-6).

Kofen hfichu i vtomto gipac je vtom, myslet si, Ze vlastnimeaniz by¢loveék
poznal skuténost, Ze nema nic ani v tomtoegy, ani budoucim.

Mit Ducha P&& znamené mit Ducha Pravdy, Zitéslemim, Ze mi nic nepita tento
postoj vyjadovat ve vztahu k Bohu a bfah. Nema to nic spoteého stzv. ,hrbatou
pokorou”, kdy citime, Ze se nejedna o postoj pravdy pateba ¥dét: ano, @ldm dobro,
mam mnoho ddr, jsem k ledas&emu schopny... a to vSe mi dal dobr§B- nepaf mi to, jen
s tim hospodam!

2.9.2 ,Sine proprio“ ve vztahu k Bohu

FrantiSek se na toto odvolava na mnoha mistechi, n&jpR 17: FP 47-48, kdyZ se obraci na
své bratry kazatele a chce po nicaby se snaZilbyt ve vSem pokorpaby se nevychloubali,
ani nebyli samolibi, ani v duchu pysSni na dobravalmebo skutky aiibec na nic, co &h
dobrého tu a tam v nich a skrzé audela, promluvi, zgsobi podle slov Pah ,neradujte se
z toho, Ze se vam podrobuji duchové'dBee peva preswdceni, Ze nam pét jen chyby a
hrichy. Vice se mame radovat z toho, kdyz se octmentelijakych zkouskach a kdyz musime
snaset na tomto &t ruzné uzkosti a obtize duseélatpro wcny Zivot.

Ve stejném ténu pokéaje vNpm 5, kdyZz se zamysli nad otdzkatim se niizeme
vlastre chlubit:

.Kdybys byl tak chytry a moudry, Ze byséhwSechno ¥déni a ungl prekladat
vSechny jazyky i pronikatéci nebeské, ifgce se tim vSim neihes chlubit. VZdy jediny zly
duch ¥dél vic o nebeskych &cech a jest dnes vi o ¥cech pozemskych nez vSichni lidé
dohromady, vyjma kdyby &kdo dostal mimtadné poznani nejvy3Si moudrosti od Pana.
Stejre tak kdybys byl krastjSi a bohatSi neZ vSichni ostatni a kdybyba i zazraky éal a
d’ably vyhéasl, to ve je proti tvé firozenosti a nijak ti nepéta nic se tim netzes chlubit.
AvSakyv jedné ci se mizeme chlubit: svymi slabostmi(2Kor 12,5),a kdyZ denrg neseme
svaty kiiz naSeho Pana JeziSe Kristd Npm5: FP 153-154).

%0 Srov. poznamky k tomuto textehole: D.Dbzzi, Il vangelo nella Regola non bollalata di Francescd\dsisj
Roma 1989, 205-232.
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2.9.3 Hrich pripisovat sok® (ale neponechavat si jej) a chlubit selizem

FrantiSek jas# rozliSuje mezi tim, co je v nas dobré a zlé azeiBohu nelze nic zlého
prFipisovat. Zlo je Hich a ten s Bohem nemé nic spolého. KdyZ vSakika, Zze se mame
chlubit svymi slabostmi aikzem, bere sijjiklad ze sv. Pavla:

»Abych se pro vzneSenostch zjeveni nepysnil, byl mi dan déld osten...to proto,
aby se mt nezmodiovala pycha. Prosil jsem Pana, aby twho zbavil, ale on nfekl: ,Stei ti
moje milost...* Velmi rad se tedy budu chlubit svystabostmi, aby na &spainula Kristova
moc. Proto s radostiifimam slabosti, fikoii, nouzi..." (2Kor 12,7-10).

2.9.4 Nebezpéi védy a poznani
FrantiSek povaZuje za nebezpé, kdyZ si 8kdo privlastiiuje poznania vNpm 7 tika:

,Literou jsou zabiti, kdo usiluji jen a jen znaty@ slova, aby platili za motejSi nez
ostatni...a literou jsou zabiteholnici, ktéi nechtji nasledovat ducha Pisma sv., ale touZi jen
po tom, aby znali slova a vykladali je druhym. Antiopak jsou oZiveni duchem Pisma sv.,
kdo kazdé pismeno, které znaji, snazi se poznabdji@a své Bdéni nepfipisuji sami sok,
ale slovem aifkladem je vraceji Bohu, nejvy§Simu Panu, kteréatti pSechno dobré“Npm
7: FP 156).

Zde FrantiSek stavi do kontrastprivlastiiovat si — slovem a fFikladem vracet
Poznani miZze zabit nebo naopak déat Zivot, podle vztahu, kterik nému mame Védéni
maze byt nastrojenmoci nebo sluzby V NpR 17: FP 46 FrantiSek varujeZadny ministr
nebo kazatel /asi ne@la narok na sw¥j Urad jako na své vlastnictvi, nybrz bude-li mu to
prikazano, & ihned slozi bez odporu@g\virad'.

Zajimavé je si vSimnout, Zze se FrantiSek jakoby slniéyzaneiuje na ty bratry, kié
,JSOU Vic vidkt" = ministry, kazatele, teology... protoZe sigdomuje, Ze jim v jejich sluzb
hrozi wtSi nebezpé pychy...

2.9.5 Nemoc

DalSi pipad vlasteni vidi FrantiSek vefyzickém zdravi. KdyZz se obraci k nemocnym
bratim, je ve svych poZadavcich velnietelny:
»A J& prosim nemocného bratra, abskdval za vSechno svému Stiteli a aby si sdm

pial byt takovy, jakého jej chcetB mit, zdravého nebo nemocného. ProtoZze vSechese kt
Buh predukil k véénému Zivotu, vychovava ranami i nemocemi a duchkrousenosti, jak
Pan pravi: ,J4 kardm a trestam vSechny ty, ktedéjin{srov. Zj 3,19)". Kdyby vSak byl
nemocny bratr netgivy nebo zlostny uc¢i Bohu nebo uc¢i bratim nebo kdyby fili§
znepokojedy vyZadoval léky, aby zachranil svéla, které stejd musi brzo urit a je
negitelem duSe, pak toto muiphazi od zlého, jeélovékem €lesnym a zdé se, Ze nefpat
k bratim, protoZe milujedo vic nez dusi“ KpR 10: FP 35).

Ani zdravi si nesmime narokovat, ngpatam, mame jefflimat jako dar a tedy zan
dékovat a Bohu je davat k dispoziteni samo¥ejme, Ze jsme zdraviMame zdravi Bohu
vracet, uvede-li na nas¢jakou nemoc. Proto FrantiSek Zada nemocného brabm, za
vSechno svému Styiteli dékoval. Ze strany zdravych je ali@ba pozornostidti nemocnym,
duch. vedeni a povzbuzeni k tomuto krokidijefi své situace a nealpi na uzdraveni nemoci
za kazdou cenu.
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2.9.6 Nic avSe
Existuje Uzky vztah meznep‘ivlastiovat si nic a vSe dostatPrikladem takového postoje

sebezmieni, vyprazdani, kenozge Jezis Kristus, kterynjc nel@l na tom, Ze je rovny Bohu,
ale sam sebe seekl’ (FIp 2,5n). FrantiSek dava k naSemu postoji Avgine proprio® do
kontrastu ,vSechno od Boha“. Mstu rady, kde kontextem je pojednani o vzneSenosti
knézskeé sluzby a offtomnosti Krista v Eucharistii, k tomu povzbuzsje bratry, kdyZ jim
Boziho Syna dava z&iglad:
.Pohled'te, brati, na BoZi pokoru a vylévejtergd nim sva srdce. Paite se i vy, aby
vas povysil.Proto si nic ze sebe neponechavejte pro sebe, at@s\cele ijal ten, ktery se

vam cely vydavd (FP 221).

2.9.7 Postoj ,sine proprio“ ve vztahu k bratiim

Nic nevlastnit, vSe dobré&ipisovat Bohu a s dikem Mu vracet chvalou a dobpyikladem je
jeden rozndr FrantiSkovy chudoby a pokory. Jde o pravdu valwatk Bohu. Mohli bychom
vSak vypozorovat i horizontélni roZm nemame si nicijvlastiovat ani vi¢i druhym.

Jednim z takovych pokuSeni vlastnizgvist, ktera je ve svemigledku ktichem proti
NejvysSimu, poévadz jsme to my, kdo se oprayeme udilet lidem dary. Tak jak si ja
nesmim pivlastiovat dobra, ktera 8 ve mié kona, tak snesmim €init narok na dobro,
jez kon& v druhém Opt podminkou tohoto pochopeni je nutnost ,mit duBtdas”, ktery
ucluje rozlicné dary a dava z nichist celému dlu cirkve stim, Ze se umime z tohoto
obdarovéani radovat.

FrantiSek k tomutika:

,Kdo tedy zavidi svému bratru pro dobro, kteréémnPan miuvi a kona, dopousti se

hiichu rouhani, porévadz zavidi Nejvy3Simu samému, ktery&mvSechno dobro mluvi a

kon&" Npm 8: FP 157).

2.9.8 Prava chudoba
Prava frantiSkanska chudoba &p@ v ,sine proprio®, je vSak zajimavé jak je p¥awztah
k bratim zkouSkou a osdcenim pravosti pochopeni FrantiSkova ducha. Kdyz émnije
blahoslavenstvi chudoby a mluvi o chuédlebduchu, mluvi v této souvislosti pae vztahu
k bra#im:
~Je& mnoho &ch, kdo jsou horlivi f modlitb¢ a bohosluzé a ukladaji svémuétu
mnoho post a umrtvovani,pohorsuji se vSak pro jediné slowko, které se zda gsobit
bezpravi jejich ja, nebo prasjakou \&c, kterou jim kkdo vezme, a hned se tim &daji. Ti
nejsou chudi v duchu; neb&do je opravdu chudy v duchu, nenavidi sam seloailige i ty,
kdo ho uhodi do tu& (srov. Mt 5,39)“ Npm 14 FP163)

Opet vidime diraz nikoliv na vijSi, materialni, viditelnou chudobu, nybrz na oidu |
zmingnou chudobuoyti = vnittni nevlastini, nelpeni.

2.9.9 Hnév a rozéileni

Nema-li nas dobro druhého vést k zavisti, pak mégkstak nema fich bratra vést k hivu.
Nejsme vlastniky svych bttt nepati nam jejich dobro (pokuseni k zavisti), ani jejiatich
(pokuSeni k héwu), nemame pravo soudit jejich Zivot (Mizst ministrovi jediny spravny
postoj viiéi hieSicimu bratru je milosrdnéa laskg. FrantiSek k tomiika:
A kdyby nektery rgjak zheSil a Bozi sluzebnik byl proto zarazeny acileny
Z jiného divodu nez z lasky, pak si ,hromadi treRirq 2,5). Ten BoZi sluZzebnik, ktery se

vvvvv
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nenecha nic pro sebe a odevzdavaiiisa je ciséovo, a co je Bozi, Bohu (srv. Mt 22,21)"
(Npm 11 FP 160).

O tom, jak ma vypadat spravny zajem o brakifka pak FrantiSek jeStv Npm 9,
tykajici se lasky k ngptelim. Tento postoj si vSak pebujeme osvojit i &¢i svému bratru,
ktery hesi:

»SVveého nepitele miluje doopravdy ten, kdo se nermouti nadpkimim, které mu
negritel &&la, ale kdgoro lasku Bozi se trapi nad Btichem v jeho dusi a prokazuje mu svou

lasku skutky” (Npm9: FP 158).

Tento vztah ,sine proprio” ma poznamenavat vsealntghy brati a také jejich vztah
ke kazdémuloveku:
LAt se vSichni brdt, jak ministi tak i ostatni chrani r@édovat se nebo hivat pro
hiich nebo Spatnyifklad druhého. Neklbdabel chce ¥chem jednotlivce zkazit mnohé*“
(NpR 5: FP 18).

2.9.10,Sine proprio“ a vyrovhanost

Ten, kdo Zije bez vlastni, je schopepiijmout napomenuti ze strany blizniho tak, ,jakoby
karal sam sebetjka FrantiSek v@2. Nap a pokréuje:
.Blahoslaveny sluzebnik, ktery po vytcéstane mirny a klidny ..., ktery se hned
neomlouvé a pokognsnese zahanbeni a vytku za préwmin na kterém nema zadnou vinu*.

Predevsim vSaklovek Zijici ,sine proprio” je schopen Zit ve vyrovnaryvztazich
s druhymi, nebt nema zapdebi hledat mimo sebe ,,odimu“, protoZze pravé bohatstvi nosi
uvnitt — je jim jehosvoboda(sv. Ignac byiekl indiference poustni otcové pakpateig
K.Foucauld zasedpoutanostpod.).

FrantiSek ve21. Nap chvali bratra, kterynemluvi proto, aby dostal odmu, nechodi
na trh se v8im, co vi a nemluvi ukvapeale nejdiv moude uvazi, co ma mluvit a jak
odpowdet (srov. B 29,20). Bda tomureholnikovi, jenZ neuchovava ve svém srdci to dobré,
co mu Pan prokazal (Lk 2,51) a neukazuje je ostaskutky, ale aby dostal odnu, hledi se
jimi pochlubit ped lidmi. Tim uz svou odmu dostava, ale ti, kdo ho slySi, maji z toho malo
uzitku®.

2.9.11,Sine proprio* a pokoj
Existuje Uzky vztah mezi postojem ,sine proprio“atir jako spoléenstvi, tedy mezi
odmitanim vlastnictvi majetku a odmitanim jakéhokakili.

Biskup z Assisi, k #muz FrantiSek chodival na radu mu namif&as Zivot se mi zda
velmi tvrdy a drsny, protoZe nechcete mit zadnékytaA FrantiSek mu odpovidal:
,Kdybychom ndli statky, pane, museli bychom mit zbrénke své ochra#, protoze
z bohatstvi vznikaji spory a hadky. A laska k Bdbliznimu se tim umensuje. Proto na tomto
swté nechceme mit statky({Leg3dr35: FP 1438).

Nelze jaslji vyjadiit vztah mezi volbou chudoby a jejimuasledkem, tolik
charakteristickym pro Zivot menSich kifapokojem, ktery maji pindSet. NemZze ginést
pokoj ten, kdo Zije ve strachu, aby ve vztahu micsz€ho ,vlastnictvi* neztratil... Pokoj je
znamenim vnitfni odpoutanosti a opravdové svobody @i BoZich — proto je také jednim
z nejwtSich sedectvi (rusky sttec Serafim ze Sarova — nazyvany svatym FrantiSkem
Vychodu -fikaval: ,Ziskej pokoj a tisice kolem tebe se obrabajdou spasu!).
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2.9.12Poslusnost

Schopnost byt ve vztazich ,bez vlasiif se nejvice projevuje v postoji posluSnosti.
Poslusnost potira vSechnuetesnou a zZadostivou vilastnilv (ChvCtn FP 258). FrantiSek
v souvislosti s poslusnosti cituje slova Evangelia:
,Kdo se nerozlodi se vSim, co ma, netbe byt mym dednikem” (Lk 14,33) a ,Kdo
by ch&l zachranit syj Zivot, ztrati jej* (Mt 16,25). Podle FrantiSka $¢chno, co ma, opousti
a swij Zivot ztraci tenclovék, ktery sebe sama zcela vyda k poslusnosti dmuuk
predstaveného“Npm 3: FP 148).

e

pirednaska o bratrstvi): milovat ty, kdo naiiaji tézkosti a vSechny obtiZze v lasce pokladat
za milost. Je tedgoslu$nostéasto povaZzovana zeejvyssi formou chudoby®

2.9.13Minorita jako zivotni styl

Zmirény postoj ,sine proprio* lze tedy povazovat ze =z&klcelého Zivotniho stylu
FrantiSkova bratra, kterénfikameminorita— byt mensi. Lze tedy minoritu chapat za jakousi
chudobu byt?, vzdani se jakékoli moci a vlady, svobedse podidit druhému. ProtoZe i

v plném slova smyslu JE a ugN\NBYT = MIT, lze fici, Ze ,evangelni chudoba je cestou
k pravému bohatstvi byti jako podilu na blaZzenéstirToho, jenZ pouze a IIEST?,

Minoritu vice nez ctnost jeidba chapat jakapisob Zivota ktery obsahuje
odpovidajici ctnosti. Je to &gobjak byt chudy, pokojny... Lzéici, Ze minorita jezakladni
charakteristika, pritomna ve vSech aspektech frantiSkanského Zivota.

FrantiSkovo chapani chudobyistava inspirativni nejen pro Mensi bratry a Chude
pani, ale vstoupilo dogin (nap. Ignac z Loyoly, Terezie z Avily se vyslo¥mdvolavaji na
frantiSkanské chapani chudoby). R&¥vici obcanské spoknosti se frantiSkanska chudoba
jevi jako novy soc. vzor, zaloZzeny ne na vlastiiet\kapitalu, ale na praci a sdileni (srov.
nazor Davida Flooda).

2.10Teorie a praxe chudoby v Zivot radu

Po FrantiSko¥ smrti je otazka chudoby jednim z ndgkitéjSich témat. Vychazi se vzdy
z Potvrzenérehole (1223) aTestamentu1226). Diskuse se bohuZz&hsto vede o pravni
perspektivu, diskutuje se dqupisech tykajicich se chudoby, o odmitnuti viaseni prijma,
pertz a o otazce mravni zavaznosthto gedpidi. Neustale je Zadan Sv. stolec ietelné
vyjasreni a vykladiehole. Od prohlase@uo elongatiRehae IX. — Hugolina (1230) — FP 1.
2729-2739, pes Exiit qui seminat MikuldSe Ill. (1279) aZz po dekrefxivi de paradiso
koncilu ve Vierg (1312) se papezové vyjadi k Reholi, aby stanovilimeze zavazh.
Respektuji fitom feholi: brati nesngji nic vlastnit ani pijimat penize. Domy a kostely,
v nichz ziji a pilehlé pozemky, pokud nikomu nepatjsou prohlaseny, za papezské
vlastnictvi. ,Duchovni patelé* pgedpokladaniReholi (R 4: FP 87), budou spravovat
nemovitosti ¢i penize jménem Sv. stolce nebo dobrodindizi prace za odnu
predepisovandeholi jako prosedek zivobyti. Z toho plyne, Jedinym zdrojem prFijma se
stava dobraginnost lidi, vyZzadovana sbiranim almuzenRad se tak stava mendikantskym

21

par excellencenécim, co jist nebylo umyslem Frantiska.

31 Nemit moc rozhodovat, to je v dnedni dgédnou z hlavnich forem chudobyElementi essenzialB5)
%2 Srv. T.MATURA, in TFS105
33 C.V.Pospisil ,Hledani evangelni chudoby Frantigksssisi“, Poutnik 01/2004, s.7.
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FrantiSkiv Odkaz byl prohldSen za pravnezédvazny a tim vzniklmoznost vyuZzit
privilegii. ,Bratéi méli sice malo nebo nic, pokud se jedna o vlastnjcbaSak diky
privilegiim mohli mnoho. Prava evangelni minorigpa:ivajici v tom nemit moc, byt nikdo,
byla vystavenastké zkousce®. Prvni frantiSkanské stoleti je ve znamsmdru spiritudli a
spoletenstvi. Zbytezn¢ velk&d pozornost seémovala majetku a jeho uzivani, do pozadi se
dostava otazka moci a evangelni rovnostitbré Esser komentuje situaciiadu slovy:
~Mnoho reforem zazil frantiSkanskyad ohled® chudoby, ani jednu vSak tykajici se
bratrského zivota

Kieq. zjeveni a evangelni dokonalost se zredukovaly mac nevlastnit — ani osobn
a predevsim ne spale¢ — podle Kristova fikladu. A protozZe takovyad, ktery takto zil, byl
v cirkvi jediny, tvrdil o sob, Ze je na vrcholu evangelni dokonalosti.

Naststi po trapném &inném vystupu frantiskari® objevuje se poziji v Fadu
obnovné hnuti, které vychazi z duchovniho prohloubeni proZivanelistrani a samét |
kdyz diraz na chudobu je velmi silny, prvnim krokem je templativni zkuSenost, ktera
nahlizi celek keg’. zkudenosti. Ohle@nchudoby je vychodiskem dakehole, Testament a
papezska prohlaseni. Po observanci se ve frantkkavelkém 16. stoleti rodi vSechny
reformy: kapucini, reformati, alkantarini, rekoleti . Tridentsky koncil uznal, Ze observanti
a kapucini nemaji vlastnictvi.éBem nasledujicichitstaleti Astava tento pohled na chudobu
neznenén. Brati Ziji pievazr z dobr@innosti poskytované nebo vyZadované (almuzna),
apostolsti prokurato ¢i syndikové spravuji majetky, které nalezi Sv. Gtal duch. patelé
spravuji penize poskytované dobrodinci. Chudobaysw stidmosti a skromnosti spiSe nez
bidy.

2.11 Sowasna situace

Od Francouzské revoluce a napoleonskych vélek senvfi. Potatky 19. stol ohlaSuji
konec pojeti a praxe chudoby, jak byly vypracovaeyl3.stol. Revazuje rezim dispensi, do
sporu se dostavajiiazyiehole a zivotni realita.

Az po Il. vatikdnském koncilu si generalni kapituly vSech muzsky¢hdi pri
sestavovani svych gen. konstituci vyZzadaly od P&llazruSeni papezskych prohlaSeni
ktera byla zakladem zachovavani chudoby po celystal@ti.Rad vychazi z redlné situaca
ze svého mista ve spotmsti. Zamysli se nad svoji identitou a nad pozkyawby.

T. Matura gipomina, Zeiad je vlastnikem dom, kosteti a pozemi. | kdyz se
nejedna o velké nemovitosiivyznamny kapital, obe¢rplati, Ze vSichni bréitmaji uzitek se
soc. zabezpeni, uzivaji pefe jako vSichni ostatni, jejichriioytky nejsou barabizny, ale hist.
pamétky. Ironicky dodava, Ze biiavétSinou neziji ze mzdy za svou préci, nybrz z tadw,
oznaujeme jako nahradu nepodléhajici z&Ein Zebrani brat opustili, nicmés dale
dostavaji mnoho almuZen v geich. Je téZko vyjadrit, v éem spd&iva chudoba
frantiSkana dnes a véem se odliSuje od chudoby ostatnickeholniki (jist¢ se neda mluvit
obecr o situaci wadu, sva specifika budou mit spggastvi v Asii a Africe apod.).

Presto se nas ptaji a my sami sgb&¢ je naSe zvlastni poslani ohlednchudoby, vzdy
piece chudoba je pokladana za hl. znamku naSi spitjtu

Co méme tedy dlat, abychom zachovali &nost ,naSi Pani svaté Chudatba
milovali ji, jak nas vyzyva Siensky odkaz (FP 134)?

3 T Matura, inDuchowd¢..., Krakéw 2000.

% T.Matura gipomina bulu papeZe Jana XX@um inter nonnullo§1323), kterou prohléasil za bludnéemi, ze
Kristus nic nevlastnil spotmé. Reakcifadu byla vzpoura, jezigpéla k volke protipapeze — samtgme
frantiSkana Petra z Corvady jako MikuldSe V. (133pv.TFS105
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Nejprve je feba uznat, Ze sociologicky nejsme chudi Musime se zbavit
romantického obrazu a mytu, ktery byl o nas vigvo Neniizeme se chlubit chudobou - ani
minulou, ani sotasnou (byl by to f@sny opak chudoby ducha). Bylo-li FrantiSkovo
spole&enstvi uznano cirkvi a spoleosti, pakiad v pfibéhu svych dlouhych &in nikdy
nebyl, victno sociologicky, chudy.

Chudolg je také teba vratit spravné misto v Zi¥ot je teba znovu najistired (je
tieba ,znovu zé&t od Krista®), z#iadit chudobu do celku bratrského Zivota a pochopit
predevsim jeji vnini rozmer. FrantiSkanska chudoba mnohem vice ne#jSvnhmotna
chudoba jgpredevsim vnifni postoj, vytvoreny sebepoznanim, pokorou, a to jak osobni,
tak spoletnou.

Kdosi ekl (Nicolosi): ,Prava chudoba nespva ani tak vtom ‘'malo mit” jako v
MALO MOCI; ani ne tak v ‘nemit” jako v NEPOITAT; ani ne tak v ‘nemit nic” jako
v NIC NEBYT". Takova chudoba je stale aktualni a je to skubespodobeni s Kristem,
pokornym a chudym.

V realném prozivani, v nasi s@sné situaci jef¢éba utit kompetence, finami
pravomoci, zpkhlednit vydaje i pijmy, posoudit, kolik je pdeba mit zasob.

Je teba ptat se, jaka je zivotni Ur@vebyejného dinika v této zemi.

Pravdi¥ priznat, Ze nejsme chudi, hledat vSak i nové&jdinpodoby prozivané
chudoby, nap nautit se Zit ekologicky, stidmé, skromné.

Musime si klast znepokojujici otazky jako haplize mit dkdo Wast na nasem
majetku? MZeme dlesre pracovat? Musime zafstndvat lidi spravujici nam domécnost?
Mohou si vSechny domaci pracelad bratii (sestry) sami?atd... Jak byekl Exupéry:Kdo
chce, hleda zfisoby, kdo nechce, hledaidody...
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