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Kdyz R. Rusconi piSe o procesu jakési ,,frantiSkanizace* jako odrazu vnitinich dynamik
frantiSkdnského fadu v cetnych jinych naboZenskych skutecnostech Itdlie a jinde od prvnich
desetileti 13. stoleti, jmenuje zde i jeden dilleZity moment pro oblast zenského svéta. Po
svatofeceni Klary z Assisi (1255) zacal a postupné naristal proces, v némz se ¢etné ,,mulieres
religiosae* (zbozné zeny) pfipojily k frantiskanskému proudu. Mezi celou fadou osobnosti
ruzného typu, jako napft. sv. Markéta z Cortony nebo sv. Klara z Montefalca byla také jedna
Z nejmimofadngjsich postav kestanské mystiky, bl. Angela z Foligna.' Jeji vyznam potvrzuje
1 zajem o ni v posledni dobé, takze patii k frantiSkanskym postavam, o kterych se dnes nejvice
piSe, a to jak na odborné, tak na popularni trovni.

Angela z Foligna je povaZovana za nejvétsi italskou mysti¢ku, i kdyz pro svou dobu
zaujima v italské Zenské religiozité velmi specifické misto: nebyla Zenou vysoké kultury, na
druhé strané je vSak jeji duchovni ,,rukopis® nezaménitelny. Spolu s tzv. ,,Ctyfmi zZenami-
evangelistkami® mystiky 13. stoleti (Hadewijch z Antverp, Beatrice z Nazareta, Mechtilda
z Magdeburku, Markéta Porete — viz niie)2 je hlavni ptedstavitelkou jeji nové formy.
Vsechny cerpaly z mystiky utrpeni, mystiky svatebni a ,,mystiky podstaty®, a krom¢ Angely

' R. RuscoNI, Dalla ,,questione francescana“ alla storia, in Francesco d’Assisi e il primo secolo di storia
francescana, 344-345.
2 Srov. B. MCGINN, The Flowering of Mysticism, New York 1998, 141-142.



vSechny psaly v lidové feci.? Diky své pronikavé a plodné schopnosti reflexe toho, co ji Pan
zjevoval a daval zakousSet, schopnosti, kterd nema srovnani s jinou zenou 13. stoleti, je
nazyvana ,,magistra theologorum* (ucitelka teologu).

Angela za mnohé vdé¢i sv. FrantiSkovi, nejen pii své konverzi, ale na celé cesté
,komunikovani mezi nebem a zemi“* Angela je zaroven velkou osobnosti Tietiho
frantiSkanského fadu. Nespokojuje se s Clenstvim v ném a s jeho ,,normativni® strankou,
piijima za vzory svého pokédni samého Krista a Frantiska ve vs§i konkrétnosti. V dob¢, kdy byl
ordo laicorum (laicky stav, fad) chapan na stupnich stavi dokonalosti na poslednim misté,
spojuje tato zena hlubokou mystiku s laickym stavem.

Je snadné dokézat zfejmé frantiSkanské rysy jeji spirituality: napf. vnitini 1 vnéj$i chudoba
jako cesta ke spojeni s Bohem nebo védomi nezévislosti na kazdé stvoiené skute¢nosti. Lasku
k chudobé& dava na prvni misto mezi ,,sedmi dary, kterymi je duse promé&tovana v Krista“.”
Pro Kurta Ruha je nejzajimavéjsi teologickou formulaci Angely, ,,Ze Blih Otec miloval ono
lazko [kifZ] jesté diive, neZ &loveék upadl do hiichu.“® V jedné své Instrukci Angela cituje

slova svatého Frantiska, kter ji fekl, kdyz se ji jednou zjevil: ,,Ty jsi jedina zrozena ze mé.«’

1. Evropska Zenska mystika vrcholného stredovéku H d = h
d CWI’ C

Ve 13. stoleti se upeviiuje v cel¢ Evropé zenskd mystika,
spojena bud’ s jednotlivymi kontemplativnimi zenami, nebo DlC minne €s 31
s zenskymi feholnimi hnutimi, hnutim bekynn ve stfedni a ~

severni Evropé a hnutim rekluz (reclusus — uzavieny) neboli
,bizzocche ve stfedni Italii, hnuti, kterd dala svétu originalni
postavy ,matek” (matres) nebo ,svatych Zen“ (sanctae
mulieres), které byly znamé svymi vizemi a extdzemi.
Nejvyznamnéj$imi jsou: ze stfedo-severni Evropy Hadewijch z
Antverp, Beatrice z Nazareta, Mechtilda z Magdeburku,
Markéta Porete. Ze stfedni Italie uz fe¢ené Chiara z Montefalco,
Markéta z Cortony a Angela z Foligna.

Ve vétSiné piipadd nemame piimou literarni produkci o
kontemplativni cesté té které osoby. Casto to byli feholnici,
ktefi se - po peclivém zkoumani vérohodnosti cesty zboZné
zeny — ujali sbirani nejvyznamnéjSich svédectvi a redigovali je ,
podle literarnich modeld pfistupnych také obycejnému Ctenafi. DAt A i
Z pisemnych svédectvi, ktera se nam zachovala, a to plati zvlasté pro Liber Angely z Foligna,
je okamzité vidét zkuSenostni charakter t€chto mystickych cest: extaze je popisovana tu jako

% Srov. P. LACHANCE, L esperienza suprema di unione con Dio di Angela da Foligno e paralleli con alter
tradizioni religiose, in L esperienza mistica della Beata Angela da Foligno. Il liber: una lettura interreligiosa
(Atti del convegno tenuto in Assisi e Foligno 1-2 dicembre 2000), S. Maria degli Angeli — Assisi 2001, 120-121.
* A. BLAsucCl, S. Francesco visto dalla Beata Angela da Foligno, Foligno 1985, 1.

% Srov. L. THIER-A. CALUFETTI, Il libro della beata Angela da Foligno (kritické vydani), Grottaferrata (Roma)
1985, 632-637.

® Memoriale 1X; srov. K RUH, Storia della mistica occidentale I1. Mistica femminile e mistica francescana delle
origini, Milano 2002, 530n.

" Posledni slova v Instructio XXI.



stav intenzivniho utrpeni, doprovazeny podobné silnym pocitem rozkose, tu zase jako
transformace v Bohu-Lasce duse celé-htichu, do které pronikla vykupitelska milost (na obr.
Hildegarda z Bingenu). %" s

Na rozdil od d&l spekulativnich mystikéi mni§ské tradice s @
neni zde nabizena teorie mystické vize, ale spiSe zkuSenost,
poznani zkusenostni povahy. Ve Vitae matrum (Zivoty matek)
jsou popisovany osobni zkuSenosti. V této linii se i Liber
Angely snazi ptfedat jednoduchymi slovy popis vidéni a
vnitfnich osviceni, ovladnuti bozskym Svétlem a Duchem
svatym, rizné zmény v té€lesné oblasti, které poznamenaly
zkuSenost s bozskym a které vyuast'ovaly jednou do opojujici
insania amoris (,Silenstvi lasky*), jindy do bezutésného
stavu, kdy Clovék proZivd na vlastnim téle a duSi utrpeni
Kristovy agonie na kiiZzi.

Také u Mistra Eckharta (1260-1328) je moZné vystopovat
chovani, které je velmi podobné tomu, o ¢em jsme ted’ psali:
Eckhart si nemysli, Ze by program mystického naplnéni byl vyhrazen klerikiim,
intelektudlim, filozofim nebo teologlim, ale ma za to, Ze ho musi nabidnout vSem,
feholnikim a laiklim, bekynim a begardiim, ve svych kéazanich v lidové feci feholnikiim
rozmisténym ve vesnicich na btezich Ryna. JestliZe je pravda, Ze pro Eckharta je poZadovana
spolutiCast rozumu k jasnému vyjadieni cesty spojeni duse s Jednim, je stejné tak pravda, ze
to neni ani rozum ani laska, co zarucuje takové spojeni, nybrz naprosté odlouceni se od tvord,
které ¢ini dusi svobodnou k tomu, aby do ni mohl proniknout Bozi Zivot.

Rozhodnuti téchto Zenskych néabozenskych hnuti stdhnout se z vefejného Zivota, jak
z cirkevnich, tak zcivilnich instituci, a dat pfednost individudlnimu Zivotu v radikalni
chudobé a v pokofe, jak je znam a ocenén v Eckhartovych Traktatech a v Kdzanich, je mozno
zfetelné vystopovat v pojednani Markéty Porete Zrcadlo prostych dusi® Ustredni téma
pokofeni (anihilace) duSe bylo posléze naprosto nepochopeno scholastickymi teology, ktefi
nakonec pfivedli na hranici jak autorku, tak i jeji knihu (1. ¢ervna 1310).

Liber Angely z Foligna je tieba spojit s timto evropskym kontextem, jehoZ nejvétsi vyvoj
predstavuje porynska mystika 14. stoleti. Angelina cesta, aniZ by se uchylovala k maximalné
vybrouSenému jazyku porynskych mistrti, pfijima z nich inspira¢ni motivy a pfidava k nim
jasné zabarveni pochdazejici z poselstvi sv. FrantiSka, které uchovavali mensi bratfi, klarisky a
Tteti fad kajicnikd a vnesli do kruhti feholniho Zivota.

Stranky Knihy jsou plné duchovniho napéti, které je v kontrastu s prostou chudobou
kronikovych zprav, ale vibruje v intenzité zazitku, jenz je jasné v souladu s velkymi tématy
ktfestanské teologie, pozorné na pravovérnost, ale také o ni nepecujici, jestlize si dobie
vS§imame novosti pojednavanych vnitinich prostort.

8 Francouzska mysti¢ka-bekyng, z jejihoz Zivota jako jisté zname jen zavér, kdyz byla 1.6. 1310 v Pafizi na
namésti Place de Gréve, pfed radni¢nim palacem, upélena jako hereticka. Jejim portrétem je jeji kniha, nejstarsi
spis francouzské mystiky, jez popisuje etapy vnitini cesty velké duse s darem bohatstvi intelektu, tvotivosti,
kulturniho rozhledu, uziva pfitom dvorské a rytitské feci t€ doby. Z knihy existuje napt. antologie: MARGHERITA
PORETE, Nobile amore, Casale Monferrato 1996.
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2. Zivotopisny profil Angely z Foligna

1. Zivot pied konverzi. Narodila se pravdépodobné& ve Folignu

roku 1248. Podle zvyku té doby se ,,Lella®, jak byla také nazyvana,

§

vdala velmi mladickd; méla n€kolik déti. Jeji matka byla svétska a
povrchni, manzel byl zfejm¢é muzem primérnym, jeho charakter byl

fFo

velmi odlisny od povahy Angely. Ona sama, bohatd, pySnd a
krasna, byla obdarovana také Zivou inteligenci, tihnouci k ironii,

gelao

jeji emotivnost byla mimotadné citlivosti. Temperamentem hrda,
vasniva a prudkd, méla rada svétské véci, dobra jidla, hezké Saty,
tanec, obdiv od druhych.

Ke konci svého zivota vyznala, a to uz podruhé, ale daleko

osobnéji a velmi zivé, nedostatky svého minulého Zivota, bez

presn&j§iho udéani doby, na kterou se to vztahuje.® Vyznava se v§i upfimnosti — pies mozné
ur¢ité prehanéni — svou sobeckou marnivost, domyslivost, své pokrytectvi, vnéjsi i1 vnitini
pretvarku a jiné véci. Podle Lachance Angelin zivot ptfed konverzi ,,nebyl jen hledanim

vv s ’ ’ v r c v TR
pot&seni, bohaty na shovivavost k sob& samé, ale byl to i Zivot hifsny*."°

2. Konverze. V roce 1285, kdyz méla 37 let, tedy vice méné v poloviné¢ svého Zivota, ji
strach ze zavrzeni piivedl k tomu, aby se vyzpovidala. Zpocatku to pro ni byla takova hanba,
kterou citila ze svych htichii, Ze neméla silu ne¢které vyznat. Pfijala nehodné sv. pfijimani,
protoZze méla tyto hfichy stale ve sv€édomi. Ve svém zoufani se obratila v modlitbé ke sv.
Frantiskovi, aby ji pomohl najit zpovédnika, ,ktery by dobfe rozlisil hichy“. Svétec se ji
zjevil ve snu v podobé zbozného starce. Rano se Angela vydala do kostela sv. Frantiska,
blizkého jejimu domu, ale zpovédnika nenaSla. Na zpatecni cesté¢ se rozhodla vejit do
katedraly S. Feliciano, kde pravé kazal jeden frantiskan, ktery byl také jejim piibuznym.
Angela se rozhodla vyzpovidat jemu a on ji ujistil 0 moznosti rozhfeseni. Tentyz , bratr A.“,
Arnaldo, hral pak dualezitou roli v jejim Zivoté, nebot’ se stal jejim zpovédnikem a dokonce
zapisovatelem jejich zjeveni.

3. Pout’ do Assisi a Memoriale. V 1ét¢ 1291 je Angela ve Folignu pfijata do Ttetiho
frantiskanského Fadu.™* Na pocatku podzimu téhoz roku se proto rozhodla vykonat pout’ do

Assisi, nebot’ chtéla obdrzet od sv. Frantiska milost, ,,aby citila s Kristem, aby ziskala jeho
milost, diky niz by dobte zachovavala feholi sv. Frantiska, kterou prave slibila, a nejvice aby

ji pomohl byt a skongit v pravé chudob&*.*

% Instructio 1, 13-25.

10p | acHANCE, Il percorso spirituale di Angela da Foligno, Milano 1991, 45.

U prilezitosti 700. vyro&i Angelina vstupu do Tretiho fadu se konala 17.-19. listopadu 1991 ve Folignu
konference s nazvem Angela z Foligna frantiskanska tercidrka, jejimz plodem je kvalitni stejnojmenny sbornik
Angela da Foligno terziaria francescana. Atti del Convegno storico nel VII centenario dell’ingresso della beata
Angela da Foligno nell’Ordine Francescano Secolare (1291-1991) Foligno, 17-18-19 novembre 1991, redaktor
E. Menesto, Spoleto 1992, 260 stran.

2 Memoriale 111, 112-113.



Pravé na cest¢ do Assisi (coZ je jen asi 17 km),
pravdépodobné 4. fijna (tedy na svatek sv. Frantiska), se
odehrédla jedna znejpamatngjSich udalosti jejiho Zzivota.
Bylo to pii zastavce vjedné kapliéce pobliz Spella
zasvécené Bozi Trojici, na ,,Via degli Ulivi“ (Olivové
cesté) nckde mezi Spellem a Assisi (zhruba viz obr.).
Zjevila se ji Nejsvetejsi Trojice, slySi hlas, ktery jakoby
sestupuje do jejiho srdce: ,,Prosila jsi mého sluzebnika
Frantiska, a ja jsem nechtél poslat jiného posla. Ja jsem
Duch Svaty, a prisel jsem k tobé, abych ti dal utéchu, jakou
jsi nikdy nezakusila“*®

Je to poprvé, co Angela slysi hlas neviditelného Boha

tak jasné. Trojice sestoupila do jeji duSe, jak ji to slibila
V jednom vidéni kratce ptedtim. ,,Nova Pisenl pisni vykvéta
mezi umbrijskymi vinicemi a poli, jeSté provonénymi duchovni piitomnosti FrantiSka: »Md
dcero, ma sladka, ma dcero, radosti ma, mij chrame, dcero, radosti md, miluj mne, protoze ty
Jjsi mnou velmi milovana, mnohem vic, nez ty milujes mé... Ma sladka dcero a snoubenko...
Miluji té vic nez vSechny, které jsou ve spoletském udoli. A poté co jsem do tebe vstoupil a
zastavil se u tebe, vstup i ty do mé a odpocir si u mne.«**

Angela byla zcela uchvacena néZnosti BoZi
lasky a pak se na dals$i cesté¢ musela nechat vést
druhymi. V Assisi pfi navstéve horni baziliky
sv. FrantiSka, kdyz vidéla ve vitraZi postavu
FrantiSka v Kristové lin€, byla okamzité
zasazena ulekem a védomim Bozi pfitomnosti.
KdyzZ se vidéni zacCalo vytracet, citila se Angela
tak naplnéna smutkem zté ztraty, Zze zacala
celou svou silou kiicet a chtéla zemfit. ,,Ldsko
nepoznand, ale proc, proc, proc?* A pred oima
vylekanych druzek padla na podlahu baziliky a
vydavala neartikulovany kiik. Ta zvlastni

podivana pritahla pozornost bratii z konventu,
Z nichZ mnozi pfib&hli. Mezi nimi byl bratr Arnaldo, ktery ji nafidil, aby se do Assisi uz nikdy
vic nevracela.™

Angela se vratila z Assisi zcela proménénd, plna pokoje a blizkosti Boha. Arnaldo vsak byl
velmi zneklidnén stavem své piibuzné a v roce 1292, kdy byl pfemistén do Foligna, zacal

3 Memoriale 111,35-42.

¥ Memoriale 111,43-47: ,Filia mea, dulcis mihi, filia mea, delectum meum, templum meum, filia, delectum meum,
ama me, quia tu es multum amata a me, multum plus quam tu ames me. Et saepissime dicebat: Filia et sponsa
dulcis mihi. Et dixit: Ego diligo te plus quam aliquam quae sit in valle Spoletina. Et postquam ego collocavi vel
pausavi me in te, modo colloca te tu in me vel quiesce tu in me.*

> Memoriale 11, 30-117.



zkoumat, zda se Angely nezmocnil zly duch. Angela tedy umoznila Arnaldovi poznavat jeji
vnitini zazitky. FrantiSkan byl cely uzasly z jejich vypravéni a snazil se ji vnukat postoj obavy
a pochybnosti o povaze téchto zazitkli. Nakonec se vSak rozhodl jeji slova zapisovat. Tak se
zrodil Memoriale, ktery dokumentuje kroky Angeliny duchovni cesty a je hlavnim spisem
souboru, ktery se nazyva prosté Liber (,, Kniha ).

Podle vétsiny badatelit Angela vypravéla v umbrijském nate¢i a bratr Arnaldo vSe piimo
ptekladal do latiny, jak nejpfesnéji to bylo mozné. Memoriale obsahuje udalosti od Angeliny
konverze az do roku 1296, je pierusen ve 27. kroku, i kdyzZ je jich pfedem ohlaSeno 30. Ve
stejném roce text schvalil kardinal Giacomo Colonna a dva bratii.

Druha ¢ast Knihy obsahuje soubor vice nehomogennich spist, ktery novéjsi editofi nazvali
Instructiones: jde 8 zprav o vnitinich zkuSenostech, 9 dopist, 12 promluv, 7 riznych rozprav,
ozndmeni o smrti Angely 4. ledna 1309 a jedna vzpominkova fe¢ nazvana epilog.

4. Ohen proménujici Lasky

Bozi zjeveni béhem pouti do Assisi bylo pfedehrou k dal$im a hlubS§im zjevenim té lasky,
kterou Bih dédval zakouSet Angele a povéfil ji pak, aby vSe fekla svému zpovédnikovi. Angela
byla celd zapalend Bozi laskou. Od onoho roku 1291 dél se u ni nejedna jen o prosté vnimani
Bozi pfitomnosti, ale také o poznavani pfirozenosti toho, ktery ji nepiestaval stale rychleji
pfitahovat k t€ésnému spojeni se sebou. Pfedev§im pii rozjiméni o Kristové ukiizovani se
nechavala postupné vést za ruku k radosti intimniho Zivota s Bohem.

Ovsem tyto mystické promény v zivoté Angely nebyly prosté bolesti a strasti. Pochybnosti,
které do ni zasel Arnaldo, se zakofenily uvnitf a né&jaky cas ji doprovéazely. Pusobily ji
stiidavé obdobi agonie a intenzivni radosti. Zadala proto Boha o znameni, které by ji ujistilo,
Ze je to on a jenom on, kdo v ni kona tyto velké véci. Uprostied pochyb, které v ni byly aZ do
roku 1293, byla Angele dopfana série vidéni a mimofadnych setkani, kterd potom zaujimaji
vétsinu z toho, co je napsano v prvnich ¢tyfech doplikovych krocich Memoriale. Nektera se
odehrala v souvislosti s eucharistii, jina pfi modlitbé v jeji cele. Jedna po umyvani jednoho
malomocného ve Spitale Foligna.

O tom obdobi Angela také uvadi, Ze byla pronasledovana frantiskany i ¢leny Ttetiho fadu,
ke kterému patfila.16 Pravdépodobné také na pocatku 1éta roku 1293 tézce onemocnéla a citila
se Bohem opusténa. Nebyla schopna se modlit ani zpovidat. Boufe se utiSila koncem léta,
kdyz vyvrcholila podivuhodnym vidénim Krista uk¥izovaného, ktery objal jeji dusi.'” Diky
tomuto a dal§im vidénim Angela ziskala jistotu, pokoj a nesmirnou radost, které trvaly pét
nebo Sest mésicl, az do uplného kolapsu na jate 1294.

1294-1296 jsou dva tajemné roky, béhem nichZ se u ni stfidaly chvile nejvyssiho zoufalstvi
a opusténosti s chvilemi Bozi blizkosti a vidéni. N&kdy se citila vyvolend, jindy zavrZzena,
nékdy milovana dcera Boha, jindy jak dcera d’ablova. Sesty doplitkovy krok popisuje viechny
tyto duchovni i fyzické uzkosti, s hroznymi pokuSenimi d’abla, zatimco sedmy krok je zcela
opacny a kompletuje ten pfedchozi: nejvyssi vidéni Boha uprostied temnot a za nimi, nejvyssi
faze mystického vystupu. Tim sedmym krokem Arnaldo ukonc¢il Memoriale.

1 Memoriale V, 113-115.
" Memoriale VI, 230-238.



5. Duchovni_matka. Ve tfinacti letech, jez uplynuly
Vv obdobi 1296-1309 méame jen malo informaci o jejim

vnitinim zivoté, mame vSak dostatecny material o jejich
stycich se znaénym poctem zakli a obdivovatell, ktefi s
prichazeli zblizka ¢i zdaleka, aby poslouchali jeji duchovni ,“ \
uceni. Toto obdobi je zachyceno piedev§im druhou casti
Knihy.

LBudes mit deti, a toto poZehnani at maji vSichni,
protoze vsechny mé deti jsou tvoje a vSechny tvoje déti jsou
mé.“*® To ji fekl vnitini hlas a Angela se zdokonalovala,

aby se stala velkou duchovni matkou. Jistota jejiho uceni,

jakoz 1 schopnost vyjadfit ji zasahujicimi slovy, jsou

ziejmé z fady dopistl a povzbuzeni, které nadiktovala pro
posilu a rast svych zaki a dalSich kajicniki.

Vliv Angely se neomezoval jen na uzky kruh jejich 74kt a pratel, ale rozsifil se také na
ucitele a doktory teologie, ktefi prochazeli Folignem. Znamé je také jeji setkani s Ubertinem
da Casale (viz ¢ast skript o ném) pravdépodobné v roce 1298.%° Ubertino ji jako prvni chtél
oslavit v prologu svého spisu Arbor vitae crucifixae lesu a napsal potom, Ze z tohoto setkani
ziskal velka vnitini dobrodini. Bylo to také ¢aste¢né diky nému a dalSim bratfim stejného
duchovniho sméru, Ze se Angela zapojila do boje mezi spiritudly a Komunitou. OvSem o jeji
roli existuji mezi badateli rlizné nazory. Nékdo soudi, Ze zlstala mimo diskuse, i kdyZ byla
pro velmi piisné zachovavani chudoby.20 Mnozi zase zastavaji, Ze Angela stdla na strané
spiritudlﬁ.21 Laska k svatému FrantiSkovi a jeho Zivotu, ktery se vyznacoval piisnou
chudobou a modlitbou v samotg, ji délala pfibuznou idealim horlivei za idealy Poverella z
Assisi. V urcité chvili dokonce musela trpét od nékterych bratii i od svych kajicnikd pro
snahy o absolutni chudobu. To je asi jeden z divodi, pro¢ provinéni ministr v jednu dobu
zakadzal Arnaldovi, aby se s ni st}'/kal,22 a pro¢ se dokonce snazil ji zakéazat, aby se stala
skuteéné chudou.?® Pfes nedostatek informaci, které o celé véci mame, lze viak Fict, Ze jeji
funkce v konfliktu této doby byla charakterizovana uklidiovanim a pfesvédcovanim, jak
nasvédéuje zv1asts jeden jeji dopis.?

Je teba jest¢ dodat, Ze naopak v otevieném boji byla se sektou fraticellii svobodného
ducha, coz bylo v podstaté pietistické hnuti nesouci prvky vzpoury a poznamenané nékterymi
bludy. Jednim s charakteristickych ryst byl nazor, ze kdyz je Blh pfitomen v dusi, ta se

'8 Instructio XX VI, 48.

9 Veskeré datovani vztahujici se k Zivotu Angely je viak pfedmétem diskuse badateld, stejné jako je otevien
vyzkum kolem zrodu, obsahu a autenticity celého dila Liber - Knihy.

20 A, BLasuccl, 1l Libro della Beata Angela da Foligno, Roma 1950, 271 n. 37.

2p, DONCOEUR, Le Livre de la Bienheureuse Soeur Angéle de Foligno du Tiers Ordre de S. Francois, Paris
1926, XXXVI; E. GUIDA, recenze Blasucciho ve Studi Francescani 23 (1951), 132; T. BIONDI, Angela da
Foligno, gemma del misticismo umbro del secolo XllI, Foligno 1950, 31; S. ANDREOLI, Beata Angela da
Foligno, Siena 1996, 132; aj..

?2 Srov. Memoriale VI11,8-9; 1X,520.

23 Srov. Memoriale 1,176.

24 Vice o tom P. LACHANCE, [l percorso spirituale..., 54n.




dostava nad kazdy zékon a je tak svobodna od kazdé odpovédnosti za jakykoli svlij skutek, at’
dobry nebo zly. Angela pted nimi velmi ostie Varuje.25

V Angele byla totiz vyrazna schopnost proziravosti a rozliSovani, co se tyce cest ducha a
lasky. Tato moudrost, ktera je citit z jejich ' ' ‘
dopist a povzbuzeni, pochdzela z bohatstvi
jejich vlastnich zkuSenosti. Jeden z jejich
duchovnich syni napsal svédectvi: ,,Je v ni
koten vyproSujici ndm vSechno a my jsme
jeji radosti a korunou v Panu“.?*® Angela
sama pak mohla zakusit radost z toho, Ze
vidi pozehnéni, které pod jejim vedenim
jeji synové a dcery obdrzeli v mnoha
vidénich, ktera se odehrala pfi pouti do
Assisi na svatek porciunkulového odpustku
2. srpna 1300.%

6. Posledni roky, smrt. Co se udalo v poslednich letech jejiho Zivota po roce 1300,

prakticky nevime, kromé toho, co obsahuje nékolik dopisii a spist, které pravdépodobné
muzeme umistit do tohoto obdobi. Nastésti mame k dispozici alespont nékteré detaily kolem
jeji smrti. Koncem zati 1308 byla upoutdna na liiZzko, a kdyz nemohla obdrZet svaté pfijimani,
protoze se ziejmé& nenasSel nikdo, kdo by ji ho pfinesl, dostala se do vytrZeni, v némz se ji
zjevilo mnozstvi andéld, kteti ji uvedli k oltafi. Pochopila poselstvi a napsala posledni slova
své duchovni rodiné pred smrti, kterd tvoii jakousi syntézu jeji duchovni nauky. PiSe o péti
tajemstvich Kristova zivota, ktera pfedstavuji pro pravé ucedniky cestu vystupu k Ofci.
Rozviji proto také sedm dart Ducha svatého, po€inaje stvofenim a kon¢e darem Lasky, ,,ktera
je darem nade vSechny dary®“, z néhoz se pozehnani budou radovat v nebi, v kontemplaci
Boha, ktery je Laska, v mife, v jaké jsou oni sami schopni milovat.?® Brzy poté napsala svou
zaveét. Zemfiela v pokoji 4. ledna 1309. Jeji té€lo bylo uloZeno do kostela S. Francesco ve
Folignu, kde je mozné je vidét dodnes. Byla blahotecena dekretem papeze Klementa XI. 11.7.
1701. T kdyz je Casto povazovana za svatou, zvlasté ve Francii, nebyla cirkvi svatofecena.

3. Kontext a originalita ,,Knihy*

Rekonstrukce piibéhu hlavni aktérky po analyze dokumentd shromazdénych v Knize
ukazuje osobitost cest i souvislosti. Jsme v Umbrii konce 13. stoleti, s méstem Assisi ve
sttedu vypravéni. Duchovni cesta je poznamendna bolestnou konverzi, ktera vede
k rozhodnuti pro radikalni chudobu a pro nasledovani Krista uktizovaného, zprostiedkované
charismatem sv. FrantiSka. To se dostava k Angele vice formami, v nichz pokracuje jeho
pritomnost v déjinach: v jejich osobnich ,,zjevenich; na jeho hrob¢ v bazilice sv. Frantiska
v Assisi; v konkrétnich postavach bratii, ktefi pe¢uji o Angelu na jeji cesté i o zapsani jejiho

% Instructio 111, 180-186.

% Instructio 1V, 109-110.

27 Instructio 1V, 160-169; 201-205.
%8 Instructio XXXV.



svédectvi; V plodnosti teologického dila frantiskanti 13. stoleti, ve zpracovani velkych dél
frantiSkanské hagiografie, v kazani putujicich kazatelt, v Sifeni kajici praxe, piipadné
V pozadavku na neustdlou reformu cirkve a fadu. Toto je nepopiratelny frantiSkansky ramec
Angeliny duchovni zkusenosti, kterou ziskavala mezi Folignem a Assisi a ktera obohatila pak

samotné frantiSkanstvi.
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Ptes redakeni a lingvistické nejistoty 1 pfes Arnaldovo zprostfedkovani (pfili§ velky se zda

byt rozpor mezi duchovni potenci Angely a primérnosti kultury a postavy feholniho bratra) je
Liber a pfedev§im Memoriale textem vyjimeéného vyznamu. Angela se vyjadiuje
prostfednictvim dialogu a vypravéni. Dialog vede s Arnaldem, a kdyZ vypravi, ¢asto mluvi o
vymeéné zkuSenosti a slov mezi ni a Bohem. Je to tedy pfima fe¢. Je té¢Zké ji definovat, ale
mohli bychom uzit stejna slova, kterd uziva Angela: jeji fe¢ je rouhanim. Ne pouze a ne tak
pro smélost uzitych vyrazi, ale protoZe Angela fikd o Bohu to, co se zd4, Ze by se nem¢lo
tfikat, jsou uzivany terminy, které se obecné¢ mentalité zdaji byt urdzlivé. Angela popisuje
nékteré zplisoby, kterymi se lidska duSe setkdvd s Bohem, a pozoruje, Ze pfi prvnich
zkuSenostech duse “sly$i” Boha, ale nemé o ném jesté¢ povédomi, protoze ho neumi vidét, a
pfesto je plna radosti a naslouchd vécem neslychanym a chtéla by je sdélit druhym. Kdyz to
déla, narazi stale na namitku, kterou ji vicekrat predklada i Arnaldo: to, co fikas o sobé a o
Bohu, neni v bibli. Angela nemtize piihlizet k této namitce, protoze zakousi realitu, kterou
zjevuje, ale nemlze si ani nevSimnout, Ze jeji fe¢ o Bohu pfesahuje schémata vyzkousené
zboznosti 1 schémata naukova, a proto to pfirovnava k rouhani. Novost a tvofivost jejich slov
plati tuto cenu v jejim svédomi.

Angelina cesta neni tak putovanim k Bohu, nybrz putovani za Bohem. Je to zkusenost — po
obraceni a volbé chudoby ve frantiskanském duchu — ktera zacina jako blesk v Assisi roku
1291, kdyz se ji trojjediny Buh pfedstavuje bez zprostiedkovani (kromé zprostiedkovani



Ducha svatého) jako osoba, sniz clovék vstupuje do piimého kontaktu, mimo
zprostfedkovani svatostna, biblickd nebo cirkevni: dojem je tak silny, Ze ji nuti kiicet, jevi se
jako blazen. A jeji ptib¢h je pak v tomto smyslu skutecné jedno velké vnitini ,,blaznovstvi®,
tzn. mimoradné vysoké mystické védomi, urCité nejvyssi z italskych zen stiedovéku.

4. Nékteré dulezité momenty ,,Knihy*“

Néco nam napovi uzrozbor struktury spisu Memoriale. Pocate¢ni odkaz, pozdéji
neupfesnény, upozornuje na 30 krokt jako rozsah cesty k dokonalosti. Zda se, Ze se tak snazil
roz€lenit tento celek Arnaldo. Déle vSak zjistime, ze krokiim 1-19 je vyhrazen synteticky
popis Vv prvni kapitole, o poslednich ¢tyfech krocich (27-30) nenajdeme v Memoriale stopy a
naopak, sedm krokd (20-26) zabira zbyvajicich 8 kapitol.” K tomuto zvla§tnimu zachazeni
s ¢isli v Memoriale je mozné predevs§im dodat, ze po Gtvodni zmince uz neni zminéna néjaka
skute¢na asketickd souvislost s ohlaSenou cestou o tficeti stupnich. Zaujme nas vSak
konstatovani, ze stupnu, které jsou povazovany za usttedni, je 7, stejné jako je pocet stupii-
etap v Bonaventurové spisu Itinerarium mentis in Deum (Putovani mysli do Boha). Tato
spojitost, ktera vSak mutize byt Cisté ndhodna, nebot’ text Angely neobsahuje néjaky odkaz na

¢islo 7, opravnéné pritahuje zvédavost ¢tenare, ktery by chtél porovnat obé cesty. Ze srovnani
7 stupni Bonaventury a 7 ustfednich stupnia Angely plyne jisté lepsi pochopeni kritérii, ktera
fidi stupnovitou stavbu téchto dvou cest, ve spisech napsanych v odstupu zhruba 40 let.

Bonaventura Angela

Itinerarium mentis in Deum Memoriale

1. Hledani pfitomnosti Boha 1. Sdileni bozského vyvoleni,

ve smyslovém svéte. projeveného v intimni blizkosti
trojjediného Boha.

2. Hledani pfitomnosti Boha 2. Bozské pomazani je znamenim

ve formach smyslového poznani. vyvoleni a projevuje se pozarem,
ktery naplni bolesti v§echny udy.

3. Bth je hledan v racionalni struktuie 3. Moudrost zjevuje své podstatné jadro

Cloveka (pamét’, rozum, vile). které tvofi cesta kiize.

4. Bth je hledan v lidskych fakultach 4. Pfima zkusSenost kfize prostfednictvim

kdyzZ jsou obnovené posvécujici milosti. dlouhé obdobi opusténosti a velkého utrpeni.

5. Bih se zjevuje ve svétle svého prvniho 5. Zjeveni sjednoceni s Kristem: neni to

jména, z hlediska byti: Ja jsem. vétici duse, kterd miluje, ale vSechno zéavisi na Bozi lasce,
ktera predchazi lasku duse a vzbuzuje ji.

6. Buh se zjevuje ve svétle svého jména 6. Souzeni a pokuSeni vedou verici

druhé smlouvy, z hlediska Dobra: k duchovnimu a fyzickému mucednictvi.

Biih je laska.

7. Biih se zjevuje ve vytrzeni (excessus) mysli, 7. Opakovana vidéni a extaze korunuji

Vv cesté kiize, v prekroceni pozemského cestu a proménuji predchozi stav temnoty

zivota skrze smrt jako velikonoc¢ni prechod. v oblazujici svétlo.*

 Podle Lachance Arnaldo nebyl schopen dokongit zbyvajicich jedenact krokii z piedeslanych téiceti a rozhodl
se v8echno, co se stalo, zhustit do sedmi doplitkovych krokd. P. LACHANCE, Il percorso spirituale..., 50.

% Je snadné si viimnout, Ze ob& cesty jsou podobné v tématickém charakterizovani své drahy skrze odfikéni,
kiiz, extazi, ktera maze nastat, jen pokud se uskute¢nilo dokonalé zpodobeni s Kristem Uktizovanym. Avsak je
také velmi jasny rozdil mezi obéma: Bonaventurova cesta vedena piisné¢ logicky, s harmonii i v rozdé€leni na
pasaze, do nichz je synteticky vtélen veskery obsah scholastické teologie. Angela se zd4 byt naopak zaujata
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Jsou pak asi tfi vrcholné momenty celého Angelina putovani: moment lasky, moment

nicoty a moment yzk¥iseni.
Moment lasky je také momentem kiize. Angela je zamilovana do JeziSe, a to 1 JeziSe

V bolesti utrpeni a smrti. Angela se svléka pred Kristem nahym na kiizi a pfipojuje se k nému
V hrobu, liba ho a objima, az Jezi$ piejde ze strnulosti smrti k tomu, ze ji opétuje néznosti.
Extrémy této zkuSenosti jsou Stésti celé jeji bytosti, které Angela neustale pfipomina a na
némz ma ucast i1 jeji télo, a zaroven s touto mimoradnou sladkosti nesnesitelné utrpeni
Z rozervani, které tato nepopsatelna radost piinaSi organismu, a ze smrtelnych ran, které
pasobi toto spolu-ukiizovani s JeziSem. Pravé zde je vrchol pfimého dédictvi Frantiska
Z Assisi. Jeho socidlni chudoba odpovidala chudobé Boha, ktery se ucinil ¢lovékem, a
FrantiSek ho napodoboval az k pfijeti stigmat. Jak Angela fika, FrantiSek je ten, kdo stoji u
paty kiize a pfijimé kazdou jeho dimenzi. I u Angely jako u Frantiska je védomi, Ze tato
chudoba Boha, jeho vtéleni se a jeho smrt nejsou jeho pravym a vlastnim pokofenim, Bozim
umensenim se, ale jsou pravou Bozi tvafi. V nich je pfitomen v celé své bozské moci.

Zkusenost nicoty byla jiz predstavena ve zkuSenosti lasky-bolesti: Angela pozoruje, Ze je
rozdélena vedvi, roztrzena, jedna jeji Cast je ve Stésti, druhd ¢ast je v ne-Stésti (a vidi sebe
samu jako ,,ne-lasku®). Clovék a Bih jako dvé skute¢nosti zcela rozdilné a odlisené, i kdyz
spolu-pfitomné a proto tragicky protikladné. Ale moment nicoty je néco zcela jiného: je to
uzkost jako jediny stav zivota, totilni psychopatie, zoufalstvi, pfimo ne-laska. Angela je
pfesvédcena, Ze existuje jen ne-Blih, a Zivot se stdvd temnotou, citi se zcela a nendvratné
ztracena. To, co Angela zakousi, neni selhani viry v Boha, je to selhani Zivota samého. Jesté
nevi, Ze toto je jedina cesta, jak zakusit Zivot samého Boha, ktery ve své plnosti Zije i1 Zivot
toho, kdo uptednostni pfed nim nicotu: ne-Btih je souc¢asti Boha.

V nicoté, v temnoté nad temnotu, se nakonec znovu objevi Bith: uvnitf nicoty Blh je. A
Angela si nachazi nové lizko, ne uz na kiizi a v Kristoveé hrobu, ale v samotné Trojici. Praveé
zde se u ni stane silnym védomi, Ze §la se svou zkuSenosti jeSt¢ dal nez FrantiSek, protoZe
nyni ,,v kiiZi uz nenachazi nic*, neni zde tak laska a bolest, vS§echno nebo nic, ale nejvyssi
projeveni se Boha, jeho tvar oslavena ve vzkiiSeni Syna. Za temnotou, kterd ukryva a zaroven
odhaluje Boha, neni uz totiz dualita Buh-Clovek, protiklad dobro-zlo, alternativa raj-peklo.
Nyni Angela zakousi nejen své dokonalé spojeni s bozskym, zakousi kosmickou realitu,

rustem umoznénym zkuSenosti lasky, bez néjaké ptipravené systemati¢nosti, kde prevladajicimi tématy jsou
chudoba, pohrdani sebou, pohrdani druhych lidi tim, kdo si zvoli chudobu, bolest prozivana ve spolecenstvi
s Kristem ukfizovanym.

Neni zde tedy teoretické mysleni urcitého sméru, i kdyZ se tim nechce fict, ze by se u Angely nemohlo mluvit o
teologii, kterou je mozné rekonstruovat na zakladé pisemného svédectvi jejiho cognitio experimentalis
(zkuSenostniho poznani), jez pouziva i kategorii starsi mystiky, vcetné Bonaventurovy, jako napf. dialektika
temnota-svétlo, kontemplace Boziho Byti a Dobra.

U Angely je vsak jasna pfednost tomu, co se stalo, neprogramovatelné jedinecnosti cesty kontemplativni askeze.

Bonaventura zachovava ve svém itinerariu primat urcitych pravidel, totiz cestu ve stupnich nebo etapach, které
mezi sebou striktné souvisi, jak je to uz v mni§ské tradici ran¢ho sttedovéku, a prechod od jednoho stupné
k druhému vyZzaduje podrobnou analyzu zakladnich pojmi filozofické a teologické nauky. Naproti tomu ve
spisu Memoriale naslednost etap neni spojena s naukovymi nebo pojmovymi nabytymi védomostmi a je svéfena
pribéhu duse, ktera dosahla vysoce komplikované trovné askeze a zakousi vidéni, komunikaci shiiry, trapeni a
extaze, fyzické martyrium a prudkou radost nejvyssiho stddia povzneseni k Bohu s celou svou dusi i télem.
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dokonalé lidsko-bozské spojeni celého stvofeni, které¢ je umoznéno diky slaveé vzkiiseného.
Angela vidi Boha na strané BozZi, protoze ono spojeni intra animam plati jako spojeni intra
Deum.

Bih ji zachvatil od onoho prvniho dne v Assisi, Uplné ji oprostil od sebe samé a naplnil ji
bozskym. Nyni to, co je lidské, je také bozské, a co je bozské, je také lidské. Angela spociva
v Trojici a Trojice spoCiva v Angele. Tak tato Zena z Foligna vyjadiuje svou mimotfadnou
zkuSenost.

5. Klicovy prechod: svoboda duse a jednota ducha

V Knize, Instrukci XXV, se pojednava o tématu svobody jako daru, ktery Bih dava dusi,
takze mize d¢€lat, co chce. Buh zjevuje dusi: ,,Ja nechci nic jiného, nez chces ty*, a tak Bozi
vile a viile duse jsou spojeny zptuisobem, kde Biih fikd a umoziuje dusi fikat a dé€lat, co chce
sama, bez néjaké vyjimky. To je vnéjsi svoboda, kromé které se objevuje svoboda udélena
dusi ve stavu mystického povzneseni: ,, Ten, ktery ji povznasi, bere ji a drzi ji; a duse je
naplnéna maximalni jistotou, ze mtize délat a fici cokoli prostfednictvim téla i duse. A hned je
Bohem dén dusi a télu zdzraénym zplusobem fad moudrosti, takZze nemtize upadnout do
néceho neztizeného, a to ne proto, ze by byla zadrzovana strachem nebo laskou, ale protoze
duse se spojila v jedno s vali Bozi“.*

Vynikajicim pifikladem této pfemény, kterou pisobi Bih, je FrantiSek, o némz Instrukce 111
tik4, Ze ho Duch svaty naplnil prekypujicim zplisobem, az do té miry, ze se jevil Cisty ve
vSem svém kondni, vnitinim 1 vnéjSim, a byl spojen s Bohem neustdlym a nevyslovnym
poutem.32 Hned za timto textem najdeme vyslovnou zminku, v niz jsou kritizovani jisti
nasledovnici ducha svobody (qui habent spiritum libertatis), ktefi nerozliSuji piesné mezi
duchovni svobodou, jez je vysadou pravych véficich, a svobodou téch, kdo se klamou a mysli,
ze jim svoboda ducha dovoluje konat i zlo. Je to sdm Duch svaty, ktery nas uci rozliSovat
mezi konanim zlého a dobrého, protoze kdyz je Duch vlévan do duSe, hned ji dokonale
uspotadava, tzn. tvofi v ni, a zaroven v téle, schopnost rozliSovat, co je dobré a co je zlé.
V tom je vzdy opravdovym mistrem sv. FrantiSek, v némz piekypujici hojnost Ducha
pusobila “stalé a nepopsatelné spojeni s Bohem”.

Z téchto pfesnych zminek o ustfedni roli pfitomnosti Ducha svatého v dusi, ktery ji
proménuje a dava ji fad podle vzoru vile Bozi, cela cesta véfici, jak ji popisuje Liber, se
zakotvuje Vv tradici mniSské mystiky XII. stoleti a soucasné se neustale promita do sméru,
ktery pak razili porynSti mystici v prvni poloving XIV. stoleti. Zda se, Ze je zde nepopiratelné
spojeni mezi tématem unitas spiritus (jednota Ducha), ktery zaujima piedni misto v mystice
cisterciacké (pfedevS§im u Viléma ze Saint-Thierry), a tématem libertas animae (svoboda
duse) obsazené v Angeling knize Liber.

Ve spisu Epistola aurea Vilém ze Saint-Thierry piSe, ze vyrazem unitas Spiritus se nechce
oznacit jednoduse to, ze podobnost s Bohem dosazitelna mystikem je vysledkem ¢innosti
Ducha svatého, ale dokonce i to, Ze ona sama je Duchem svatym: spojeni s Duchem je

ovéteno, kdyz se ¢lovek z milosti stava tim, co je z pfirozenosti Duch svaty, totiz osobni

31 L. THIER-A.CALUFETTI, Il libro della beata Angela da Foligno, 620-622.
%2 Tamtéz, 474.
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médium (?: v italském piekladu ,,medio*) soupodstatného spojeni Otce a Syna.33 Od tohoto
mimotfadného zasahu je vile véficiho neschopna hiesit. To se d€je v pfemife touhy,
v prekroCeni pfirozen¢ho stavu ke skutku lasky, diky némuz duse piechézi z ,,moznosti
nehiesit do ,,nemoznosti hiesit podle vyrazu, ktery uzil Bernard z Clairvaux ve spisu De
gratia et libero arbitrio.

Jestlize se v cistercidcké mystice itinerarium k mystickému spojeni s Bohem d¢&je
prostiednictvim afektivni cesty, touhou a obracenim srdce, porynska Skola 1. pol. XIV. stol. a
zvlasté Mistr Eckhart objevuji zase rozumovy rozmér. Mystika se neomezuje jen na tihnuti
afektu, ktery touzi po spojeni, ale sleduje jednotu s Bohem i prostiednictvim intelektu.
Intelekt usiluje prekonat sebe sama, vyprazdituje se ode vSech kone¢nych omezeni a timto
vyprazdnénim ziskdva naklonnost pro ,,zrozeni Slova v dusi®. Clovék, aby osvobodil rozum
od vseho, co je nizké, ma se oddélovat od druhych pfi€in, musi opustit pevnou plidu, aby se
ponofil do propasti, do ,,hlubin beze dna“. Z této tiché propasti se rodi slovo, rozléva se proud
milosti a duSe se spojuje s Bohem, jednota je dosazena sjednocenim se obou. Asketicky kol
sméfuje k uskute¢niovani protikladu vaci védéni svétskému a konecnému, zruSeni
dualistického mysleni ve prospéch radikalni jednoty rozumu s Bohem, v némz kazda
proménlivost je rozpt}'dena.34

Nauka Eckhartova byla spole¢né s naukou Jana Taulera (1300-1361) pievzata do Knizky o
dokonalém Zivote, znamé&jsi pod titulem, ktery ji dal Luther, Theologia Deutsch. Spis napsal
neznamy knéz ve Frankfurtu n€kdy ve XIV. stoleti. Dva vyslovné odkazy obsazené v tomto

dile maji piekvapujici vztah s naméty popisovanymi v Angelin¢ Knize: odkaz na pravou
svobodu kiestana a odkaz na maskovéni této svobody u ¢lenti hnuti svobodného Ducha: ,,Co
je svobodné, neni nikoho, a kdo si to priviastiiuje, pacha nespravedinost. Nuze, mezi vSim
svobodnym neni nic tak svobodného jako viile a kdo si ji priviastiuje a odnima ji tuto jeji
uslechtilou svobodu, pacha nespravedinost... Ale kdyz si nékdo pripisuje svobodu, ve které
nezakousi uz bolest a trapeni pro hiich nebo pro to, co je proti Bohu, a naopak déla, ze je na
to vSechno netecny a necitlivy, nebo Ze je zde v case jiz ve stavu, vjakéem byl Kristus po
vzkFiSeni, tak to neni prava, bozZskd svoboda, jez prameni z pravého bozZského svétla, ale je to
svoboda dabelska, prirozena, necistd, falesna a klamna, ktera vychazi ze svétla prirozeného,
falesného, klamného.*

Dalsi témata se kiizi prekvapujicim zpisobem v dilech porynskych mystikti a v Knize
Angely. Jsou to témata pokory a uSlechtilosti; ¢astecné zapojeni filozoficko-teologickych
kategorii, jako naptiklad byti a dobra; téma vnimavosti, vyprazdnéni sebe, abychom byli
schopni ptijmout Boha, ,,strpét* vlozeni se Boha do duse. Néktera z téchto témat, zv1asté téma
moudrosti spojené s kiizem a téma extaze, jez nasleduje po ,,prechodu‘, ktery je opusténosti a
utrpenim, jsou také u sv. Bonaventury, jak jsme vidéli uz diive.

%% Srov. GUGLIELMO DI SAINT-THIERRY, Epistola ad fratres de Monte-Dei, ed. J. Déchanet, Sources Chrétiennes,
223, Pafiz 1976, §263, str. 354.
% Srov. MEISTER ECKHART, Del distacco, in Trattati e prediche, editor G. Faggin, Milano 1982, 171-184.
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6. Zvlastni témata Angeliny mystiky

Kdyz ¢teme texty z Knihy, zasdhnou nas svédectvi zaznamenavajici onen zkuSenostni
charakter cesty, o0 némz jsme uz psali. Masivni pfitomnost fyzické stranky cloveka, kterd se
projevuje jak v opakované bolesti, tak i v zakouSené rozkosi, nebrani, aby zde bylo i jakési
rozvijeni nauky. Thier a Calufetti davaji nésledujici vycet charakteristickych témat
rozvijenych ve spisu:

1) Bl je nekonecna laska, Kazdé Dobro.

2) Trpici Kristus je Knihou Zivota.

3) Eucharistie je zdsadnim prvkem k pfemén¢ duse v Kristiv zivot.

4) Modlitba je prostiedkem k nalezeni Boha.

5) Duchovni cesta se nazyva chudoba, bolest, pokora.

6) Frantisek je zrcadlem dokonalosti a viidcem k ni.

7) Maria je kralovnou milosrdenstvi a milosti.

8) Kiiz je pravym druhem na cesté svatosti.

9) Oprosténé dusi se Buh zjevuje jako stvortitel, ktery napliiuje stvofeni dobrotou.

10) Cilem je transformace, proména, a) v Bozi vuli, b) s Bohem, c) v Boha.

11) Laska je principem kazdého konani.

12) Symbolicky jazyk mysticky je siln& biblicky a liturgicko-svatostny.*®

Teologické rozvijeni téchto témat piedpoklada, ze Angela znala patristickou teologii, a to i
vychodni, dale cistercidckou mystiku spojenou alegorickym jazykem snoubenectvi piijatym
podle vzoru Pisné pisni, dale smér negativni teologie, kterou vypracoval Dionysius
Areopagita a Bonaventura pak prevedl do jazyka teologie kiiZe. Pfitomnost vSech téchto
prvki je krasné vidét v Instrukci XXXIV, kde je cesta duchovniho vystupu duse popisovana na
zéklad¢ cesty, kterou Sel sam Jezi$ Kristus.

Kristovou druzkou v jeho pozemském zivote byla pifedevSim chudoba, a to podle tii stupiii:
chudoba od vsech ¢asnych véci; chudoba od ptibuznych a od mocnych ptatel; chudoba jako
zieknuti se vynikajici formy bozského Zivota pro pfijeti slabosti lidského Zivota.

Druhym Kristovym druhem byl stav dobrovolného opovrzeni, potupy, piijatého a nesen¢ho
az k pfijeti vysméchu a odsouzeni na smrt motivovaného pouze 17i.

Tteti Kristovou druzkou byla bolest. Jako ¢loveék zakusil vSechny bolesti toho, kdo ,,m¢l
byt zrazen, proddn, zatCen, opuStén, zapien, svazan, vysmivan, bit, biCovan, souzen a
odsouzen jako zloCinec, ptiveden na kiiz, svleCen, uktizovan, zabit, rouhan, zasazen kopim a
proboden ve svém svatém boku.

Z téchto temnot totalniho odiikani a ob&tovani se vyvstava na Angelinych strankach svétlo
frantiSkanské moudrosti, ktera nas vede k tomu Cist existenci jako dar lasky: v kiizi je
naplnéni lasky; laska je jménem Boha a jeho Zivouciho daru, Ducha svatého, trvalého exodu
do svéta a d¢jin.

Bonaventura mluvil jazykem ucitele teologie, ,,logiky ktize* a argumentace, kterou pouzil
Kristus, aby pfemohl d’abla, v niz ,,prvni pfedpoklad byl od vécnosti, ale druhy byl piijat na

k¥{Zi. Zavérem pak bylo vzkiiseni®.®

% Srov. Uvod ke kritickému vydani Il libro della beata Angela da Foligno, 102-103.
% BONAVENTURA, Collationes in Hexaémeron, |, 28.
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U Angely, podle podobnych tivah, mé kiiz podobné rysy Bozi moudrosti, ptekypujici
hojnost lasky se méni v blaznovstvi krize. Pravéa laska ma vzdy rysy vytrZzeni a opusténi,
omameni (Sopor), které¢ doprovazi vidéni az do smrti, az do hrobu. Skrze velké utrpeni se
otevira sedm peceti z Apokalypsy, a proto se kiiz stal univerzalnim zdrojem kazdého poznani.

Tyto indikace mohou stacit, abychom uchovali oznaceni jedné tradice, kterda o Angele
mluvi jako o ,,uditelce teologli““: protoze jeji novost se stale konfrontuje s teologickou tradici a
podobné protoze ,,u ni bylo mozno vidét néco jin€ho, 1 proti jeji viili: sbihd se Bih s ni a ona s
Bohem, coz je svatost, a ukazuje se odpovidajici poselstvi. Ale to je nezbytné zazemi
teologie, bez n¢hoz to neni teologie, nybrz jen rozumové cvigeni«.®

Jako zavér miZeme rozjimat modlitbu uvedenou v poslednim svédectvi nebo epilogu
Knihy:

O nebeskd moudrosti evangelni dokonalosti, jak jsi s vécnym Bohem zjevila posetilou
moudrost tohoto svéta! A ty, vécny Boze, vzbudil jsi v ni pred lidmi Zenu, pred pysnymi
pokornou dusi, pred vychytralymi prostou, pred ucenymi nevzdélanou, pred ndabozenskym
pokrytectvim svaté pohrddani a odsouzeni nas samych, pred povalecskymi mluvky a
zahdlcivyma rukama nadhernou horlivost skutkit a miceni slov, a proti obezrelosti téla
obezrelost ducha, kterou je véda Kristova kirize.®

Ze zkousky lasky je nabidnuta milost a zprava o nejvyS$im daru ptichéazi k ¢lovéku dneska
pfes svédectvi Angely, Zeny pokorné, jednoduché, neucené, posvécené onim jedineCnym

utrpenim, které byva doptano mystikiim a které spociva v umirani v ,,snaSeni Boha*.

A jesté krasna modlitba Jana Pavla II., ktery 20. ¢ervna 1993 navstivil hrob Angely:

»Blazena Angelo z Foligna!

Velké divy v tobé vykonal Pan. My dnes s vdécnym
duchem kontemplujeme a adorujeme skryté tajemstvi
bozského milosrdenstvi, jez té vedlo na ceste krize az
na vrcholky heroismu a svatosti. 7y, osvicend
kazanim slova a ocisténd svatosti pokani, ses stala
zarnym prikladem evangelijnich ctnosti, moudrou
ucitelkou  kirestanského  ocistovani,  bezpecnou
vudkyni na cesté k dokonalosti.

Poznala jsi zdrmutek  hrichu, zakusila jsi
»dokonalou radost« Boziho odpusteni. Kristus té
oslovil sladkymi tituly »dcera pokoje« a »dcera
bozské moudrosti«.

Blazena Angelo, duvérujeme v tvou primluvu a vzyvame tvou pomoc, aby obrdceni toho,
kdo ve tvych stopach opusti hiich a otevie se Bozi milosti, bylo uprimné a trvalé. Podepri ty,
kdo té chtéji nasledovat na ceste vernosti Kristu ukrizovanému, v rodindch a reholnich
komunitdach tohoto mésta i celého kraje. Dej, ar mladi citi tvou blizkost, ved’ je k objeveni

%7 C. LEONARDI, Angela da Foligno tra teologia e mistica, in AA.VV., Angela da Foligno terziaria francescana,
259.
% L. THIER-A.CALUFETTI, Il libro della beata Angela da Foligno, 741-743.
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Jjejich povolani, aby se jejich zZivot otevrel radosti a ldasce. Podporuj vsechny, kdo jsou unaveni
a malomyslni a jdou namdhavé v bolestech fyzickych i duchovnich. Bud’ kazdé Zené zarivym
vzorem evangelijniho Zenstvi: pro panny i manzelky, pro matky i vdovy. Kristovo svétlo, jez se

rvr

zaskvélo v tvém tézkém Zivoté, at’ jim zari i na jejich kazdodenni ceste.
A konecné, vypros pokoj ndm vSem i celému svétu. Ziskej cirkvi zapojené v nové
evangelizaci dar velkého poctu apostoli, svatych knézZskych a reholnich povolani. Pro

diecézni komunitu ve Folignu vypros milost nezdolné viry, cinné nadeje a planouci lasky...
Blazena Angelo, oroduj za nas!*
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